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Inleiding

Zou Jeruzalem betekenis moeten hebben voor een christen?! En zo ja, welke dan en waarom? Deze
vragen zijn in de kerkgeschiedenis uiteenlopend beantwoord. Te midden van contemporaine politieke
en theologische ontwikkelingen werd telkens weer vanuit de Schrift gezocht naar een antwoord op de
vraag naar de relevantie van Jeruzalem voor het christelijk geloof. Eén christelijke visie op Jeruzalem is
er niet en ook nooit geweest.

Vanwege veranderende politicke en theologische omstandigheden blijft een voortgaande
theologische reflectie op Jeruzalem nodig. Na de opkomst van het zionisme, de stichting van de staat
Israél in 1948 en het ontstaan van een theologische beweging die Gods onherroepelijk verbond met het
Joodse volk als kern en samenbindend element van de theologie beschouwt, klinkt de vraag naar de
waarde van Jeruzalem voor het christelijk geloof nu in een nieuwe context.’ Deze studie wil in die
situatie — in gesprek met twee theologen die zich beziggehouden hebben met de betekenis van Jeruzalem
in het Nieuwe Testament — een aanzet zijn tot een antwoord op de vraag naar de relevantie van Jeruzalem
voor het christelijk geloof vanuit het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen. Deze twee
boeken van de hand van Lucas, die samen meer dan een kwart van het Nieuwe Testament vormen, geven
een beeld van de betekenis van Jeruzalem in het leven van Jezus en de vroegste jaren van de kerk.* Deze
studie gaat niet in op de betekenis van de tempel in het evangelie naar Lucas en Handelingen van de
apostelen. Hoewel nauw met elkaar verbonden, zijn stad en tempel in deze twee boeken wel van elkaar
onderscheiden en dat vraagt om een afzonderlijke bespreking van de plaats en betekenis van de tempel
in het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen.’ Dit onderzoek laat Lucas’ eigen stem
binnen de canon van het Nieuwe Testament horen.® Het resultaat van deze studie kan dienen als

! Met een christen wordt in deze studie een discipel van Jezus van Nazareth bedoeld, ongeacht etnische afkomst.

2 Zie voor een beknopte beschrijving van de verschillende visies op Jeruzalem in de christelijke traditie: Leeuwen,
‘Jeruzalem’, 229-244 en Schoon, ‘Jeruzalem’, 39-70.

3 Met zionisme wordt in deze studie zowel de ideologie als de beweging bedoeld, die gericht op het vestigen van
een nationaal thuis voor het Joodse volk in het aan de Bijbelse aartsvaders beloofde land. De zogenaamde ‘post-
supersessionist theology’ “seeks to overcome understandings of the New Covenant that entail the abrogation or
obsolescence of God’s covenant with the Jewish people, of the Torah as a demarcator of Jewish communal identity,
or of the Jewish people themselves.” The Society for Post-Supersessionist Theology, https://www.spostst.org [22
juli2019].

4 Zie voor de literaire en theologische verwantschap van het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen:
Bock, Theology, 32-61; Tannehill, Unity, xiii; Verheyden, ‘Unity’, 3-56. De prologen (Luc. 1,1-4; Hnd. 1,1-3)
wijzen op twee aan elkaar gerelateerde boeken van de hand van één auteur/redacteur; in de traditie en in deze
studie aangeduid als Lucas. Het gaat om twee boeken met een eigen genre (theologische biografie en theologische
geschiedschrijving) en structuur. De twee boeken vertellen één verhaal; Handelingen van de apostelen geeft een
beeld van de leer en het leven van de apostolische gemeenschap in aansluiting op de leer en het leven van Jezus in
het evangelie naar Lucas. Zie voor de omvang van het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen
binnen het Nieuwe Testament: Bock, Theology, 27.

3 Zie hiervoor Walker, Jesus, 60-68 en Kinzer, Jerusalem, 59-128.

® Waar Lucas binnen de canon van het Nicuwe Testament wel de enige is die de vroegste geschiedenis van de kerk
beschreven heeft, is hij niet de enige die over het leven en onderwijs van Jezus schreef. Uitgangspunt in deze studie
is dat Lucas in zijn evangelie materiaal uit Marcus, overgeleverd materiaal dat ook bij Matteiis voorkomt maar
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bouwsteen voor een nieuwtestamentische theologie met betrekking tot Jeruzalem en wil bijdragen aan
de bezinning op een christelijke houding richting Jeruzalem.

1.1 Onderzoeksgeschiedenis

Onderzoek wijst op de centrale plaats van Jeruzalem in het evangelie naar Lucas en Handelingen van de
apostelen, maar de interpretaties van deze nadruk op Jeruzalem lopen uiteen.’

Om te voorzien in een tot dan toe ontbrekende systematische studie naar de houdingen met
betrekking tot Jeruzalem in het Nieuwe Testament, publiceert Peter Walker in 1996 Jesus and the Holy
City. New Testament Perspectives on Jerusalem.® Hierin onderzoekt hij hoe de verschillende auteurs
binnen de canon van het Nieuwe Testament over Jeruzalem schrijven en in dat kader besteedt Walker
ook aandacht aan de plaats en betekenis van Jeruzalem in het evangelie naar Lucas en Handelingen van
de apostelen. Volgens Walker presenteren deze twee boeken Jeruzalem als stad die haar bestemming
verloren heeft.” Met deze conclusie gaat Walker in het spoor van de James De Young en zijn onderzoek
naar de nieuwtestamentische betekenis van Jeruzalem in de heilsgeschiedenis en eschatologie. '

In 2000 stelt Sam Janse in zijn onderzoek naar de heilshistorische betekenis van Jeruzalem in de
brieven van Paulus vragen bij de interpretatie van Walker met betrekking tot de betekenis van Jeruzalem
in het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen. Janse vraagt zich af of de meest voor de
hand liggende verklaring voor de nadruk op Jeruzalem hierin niet is dat Lucas de stad niet als afgedaan
ziet, maar haar herstel verwacht.'!

De vraag van Janse wordt in 2018 bevestigend beantwoord door Mark Kinzer in Jerusalem
Crucified, Jerusalem Risen. The Resurrected Messiah, the Jewish People, and the Land of Promise."

niet bij Marcus, eigen onderzoek en ervaringen, en thema’s uit Israéls Schriften met elkaar verweven heeft om zo
doelbewust tot een eigen theologisch verslag te komen (cf. Luc. 1,1-4). Zie Bovon, Luke 1, 6-8; Edwards, Luke,
14-18; Hays, Echoes, 191-195, 275-277. Een vergelijking van de passages met betrekking tot Jeruzalem in het
evangelie naar Lucas met een parallel in het evangelie naar Matteiis en/of het evangelie naar Marcus dient in dit
onderzoek om het eigene van Lucas’ visie op Jeruzalem te ontdekken.

7 Zie Walker, Jesus, 57-59 en Kinzer, Jerusalem, 44-53. Van de 77 keer dat Jeruzalem in het Nieuwe Testament
bij name genoemd wordt, is dat 27 keer in het evangelie naar Lucas en 37 keer in Handelingen van de apostelen.

8 Walker, Jesus, xi-xii. Peter Walker is Professor of Biblical Studies aan de Trinity School for Ministry in
Ambridge en lid van de Church of England. Publicaties van zijn hand zijn Jesus and the Holy City. New Testament
Perspectives on Jerusalem (1996) en Holy City, Holy Places? Christian Attitudes to Jerusalem and the Holy Land
in the Fourth Century (1990).

¥ Walker, Jesus, 103-104. Walker besluit zijn studie met de conclusie dat de manier waarop het Oude Testament
aan Jeruzalem een speciale, centrale en heilige status in het doorgaand handelen van God toeschrijft, niet wordt
bevestigd door de schrijvers van het Nieuwe Testament. Walker, Jesus, 319-320.

10 Cf. Walker, Jesus, 308n35. In zijn onderzoek uit 1960 betoogt De Young dat volgens het Nieuwe Testament het
aardse Jeruzalem in zichzelf incompleet en onvolmaakt was en vervangen moest worden door een nieuwe, hemelse
stad. De rol van Jeruzalem in de heilsgeschiedenis is volgens De Young van belang om de openbaring van het
hemelse Jeruzalem te begrijpen. Het Nieuwe Testament leert volgens De Young dat de betekenis van de aardse
stad voor het christelijk geloof tot een einde gekomen is. Young, Jerusalem, 75.

1 Janse, Jeruzalem, 121-129.

12 Mark Kinzer is als rabbi verbonden aan de Messiaans Joodse gemeente ‘Zera Avraham’ in Ann Arbor
(Michigan) en als onderzoeker aan het Messianic Jewish Theological Institute in Los Angeles. Hij is een
vooraanstaand theoloog en initiatiefnemer binnen de Messiaanse beweging. Publicaties van zijn hand zijn
Jerusalem Crucified, Jerusalem Risen. The Resurrected Messiah, the Jewish People, and the Land of Promise
(2018), Searching Her Own Mystery. Nostra Aetate, the Jewish People, and the Identity of the Church (2015),
Israel’s Messiah and the People of God. A Vision for Messianic Jewish Covenant Fidelity (2011), Post-Missionary
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Kinzers studie concentreert zich op het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen en komt
voort uit zijn overtuiging dat het evangelie, onder invloed van de niet-Joodse meerderheid in de kerk, al
snel niet langer goed nieuws betekende voor Joden, maar dat dit niet altijd zo geweest is en ook niet zo
zou moeten zijn."* Lucas’ tweedelig werk presenteert volgens Kinzer een evangelie dat in het bijzonder
op het Joodse volk gericht is en inhoudelijk verband houdt met de voltooiing van de Joodse geschiedenis,

die de verbanning en terugkeer van het Joodse volk naar land en hoofdstad inhoudt.'*

1.2 Probleemstelling

Hoe dienen de uiteenlopende visies van Peter Walker en Mark Kinzer op de betekenis van Jeruzalem in
het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen gewaardeerd te worden? Dit onderzoek is
een exegetische studie naar de betekenis van Jeruzalem in deze twee boeken met het oog op een evaluatie
van de visies van Walker en Kinzer. Het geeft antwoord op de vraag: wat is volgens Peter Walker en
Mark Kinzer de betekenis van Jeruzalem in het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen
en hoe dienen hun visies vanuit exegetisch onderzoek gewaardeerd te worden? Om de betekenis van
Jeruzalem in het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen op het spoor te komen, geeft
deze studie antwoord op de volgende vragen: 1) welke betekenis heeft Jeruzalem in het evangelie naar
Lucas en Handelingen van de apostelen volgens Walker en Kinzer, 2) welke betekenis heeft Jeruzalem
in het evangelie naar Lucas, en 3) welke betekenis heeft Jeruzalem in Handelingen van de apostelen?

1.3 Methode

Deze studie zet eerst de visies van Walker en Kinzer op de betekenis van Jeruzalem in het evangelie
naar Lucas en Handelingen van de apostelen uiteen. Vervolgens geeft deze studie een exegese van de
passages in deze boeken met betrekking tot Jeruzalem om vanuit de brontekst in gesprek met Walker en
Kinzer tot een eigen visie te komen. De teksten die in dit onderzoek aan de orde komen, zijn Lucas 1,5-
38.46-55.67-79; 2,22-52; 3,1-20; 4,1-13.16-30; 9,28-36; 13,31-35; 19,28-44; 21,5-28; 22,14-23; 23,27-
31; 24,13-53 en Handelingen 1,4-14; 2,1-47; 3,1-4,4; 8,1-40; 9,1-23,22; 13,14-37; 24,14-16; 26,6-8.21-
23; 28,16-31. Alle verwijzingen naar Israéls Schriften in deze studie zijn naar de Septuaginta.'®

1.4 Structuur

De opbouw van deze studie is als volgt. Hoofdstuk 2 zet het denken van Walker en Kinzer met
betrekking tot de betekenis van Jeruzalem in het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen
uiteen en laat het zien hoe zij tot hun standpunt komen. Vervolgens gaat hoofdstuk 3 in op de betekenis
van Jeruzalem in het evangelie naar Lucas en hoofdstuk 4 op de betekenis van de stad in Handelingen
van de apostelen. Een samenvattend en concluderend hoofdstuk sluit deze studie tenslotte af.

Messianic Judaism. Redefining Christian Engagement with the Jewish People (2005) en The Nature of Messianic
Judaism. Judaism as Genus, Messianic as Species (2000).

13 Kinzer, Jerusalem, 2.

14 Kinzer, Jerusalem, 10.

15 Zie voor Lucas’ gebruik van de Septuaginta: Litke, Septuagint, 380-399. Voor deze studie is gebruik gemaakt
van de tekstuitgave van het Gottingen Septuaginta Unternchmen. Waar de Griekse tekstindeling verschilt van de
Hebreeuwse, is dat aangeven.



Jeruzalem in Lucas en Handelingen volgens Walker en Kinzer

Welke betekenis heeft Jeruzalem in het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen volgens
Peter Walker en Mark Kinzer? Dit hoofdstuk zet de visies van Walker en Kinzer met betrekking tot de
betekenis van Jeruzalem in het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen uiteen en laat
zien hoe zij tot hun standpunt komen.

2.1 Jeruzalem in Lucas en Handelingen volgens Peter Walker

Jeruzalem in het evangelie naar Lucas

Walker wijst op de belangrijke plaats van Jeruzalem in het evangelie naar Lucas.'® Het boek begint en
eindigt in de tempel te Jeruzalem. Jezus’ reis naar Jeruzalem en de gebeurtenissen aldaar vormen het
hoofddeel van het boek. Volgens Walker nodigt Lucas zijn lezers uit te sympathiseren met de
verwachting van Joden uit de eerste eeuw met betrekking tot Jeruzalems verlossing en de bevrijding als
volk van de Romeinen. Lucas laat zien dat deze hoop niet in een rechte lijn vervuld wordt. De
verwachtingen aan het begin van het evangelie naar Lucas worden geschetst om het verlies des te meer
te voelen.!” Vier passages in het evangelie naar Lucas spelen een hoofdrol in Walkers visie: Lucas 13,32-
35; 19,41-44; 21,20-24 en 23,27-31.

In Lucas 13,32-35 blijkt Jeruzalem het toppunt van oppositie tegen Jezus. Die tegenstand is
geworteld in een langdurige opstand tegen God; in verzet dat ook al richting oudtestamentische profeten
zichtbaar was. De stad is als een valse moeder voor haar kinderen en ware bescherming is er alleen
onder Jezus’ vleugels. Door dit valse moederschap zijn de inwoners van Jeruzalem in gevaar en daarom
moeten zij bij Jezus zijn.

In Lucas 19,41-44 en 21,20-24 waarschuwt Jezus de stad voor het oordeel en in zijn woorden
klinken zinspelingen op de Babylonische ballingschap. Jezus’ boodschap ligt in lijn met die van
Johannes de Doper (Luc. 3,1-20). Jezus maakt duidelijk dat de hoop op de verlossing van Jeruzalem niet
uitkomt. In lijn met de oudtestamentische profetische traditie waarin God zelf komt met het oordeel over
Jeruzalem (Jes. 29,3; Ez. 4,1-3; 21,27, Jer. 52,4-5), brengt ook nu het goddelijk bezoek aan de stad geen
zegen, maar vloek. Op politiek niveau is het noodlot van Jeruzalem het gevolg van de Joodse opstand
tegen de Romeinen. De dieperliggende oorzaak is echter de afwijzing van Jezus en zijn volgelingen.
Door Jezus te verwerpen, verwerpt de stad haar bestemming.

In Lucas 23,27-31 wordt duidelijk dat met het lot van Jezus ook het lot van de stad beslist is. Zij
zullen allebei lijden onder Romeinse handen. Jezus’ dood is niet alleen de oorzaak voor het oordeel over
Jeruzalem, maar ook de voorbode daarvan. Jezus’ lijdensweg is daarmee een profetische actie. Jezus is
niet alleen degene die het lijden van Jeruzalem aankondigt, maar er ook in deelt. Hij identificeert zich

16 Walker, Jesus, 57-60.

17 Walker, Jesus, 60. In navolging van Tannehill ziet Walker de grote verwachtingen aan het begin van het
evangelie naar Lucas “introduced ‘so that readers will feel the tragic loss more vividly’. Luke invites his readers
to enter into this Jewish story, placing themselves imaginatively within its frame of reference, and to sense the fate
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met de stad. Lucas laat de vraag open of ook Jezus’ opstanding betekenis heeft voor Jeruzalem. Lucas
roept zijn lezers op om net als Jezus te wenen over haar lot.

Mogelijk zinspelen Lucas 13,35 en 21,24 op een fysiek herstel van Jeruzalem. Hier verwijst Jezus

waarschijnlijk op zijn terugkomst. Daarom ziet Walker geen politiek herstel van Jeruzalem in de
geschiedenis. De verdrukking van Jeruzalem is echter wel voor een beperkte tijd.
Walker concludeert dat de hoge verwachtingen die aan het begin van het evangelie naar Lucas klinken
niet worden verwerkelijkt.'® Tijdens Jezus’ verheerlijking op de berg wordt over een exodus gesproken
(Luc. 9,31). Dat verbindt Jeruzalem met Egypte en laat zien dat ook in Jeruzalem Gods volk bevrijding
nodig heeft. Walker ziet dit exodusmotief ook terug aan het slot van het evangelie naar Lucas. Jezus’
woorden in Lucas 24,44 herinneren aan Mozes’ woorden richting Israél in Deuteronomium 1,1. Walker
ziet een parallel tussen Jezus en Mozes in het uitleiden in Lucas 24,50. Hoewel de discipelen teruggaan
naar Jeruzalem, is het uitleiden door Jezus een teken dat zij er straks op uit moeten trekken. '

Jeruzalem in Handelingen van de apostelen

Is Jezus’ opstanding een teken van Jeruzalems komend herstel of is de opstanding het herstel zelf? Die
vraag is een uitnodiging om Handelingen van de apostelen te lezen. Het boek begint waar het evangelie
naar Lucas eindigt. Jezus’ hemelvaart is het middelpunt van Lucas’ tweedelig werk. Walker wijst erop
dat de Olijfberg en niet Jeruzalem het geografisch scharnierpunt van het evangelie naar Lucas en
Handelingen van de apostelen is. De christelijke boodschap is met Jeruzalem verbonden, maar de stad
kan niet het centrum daarvan zijn.?

Jeruzalem is in Handelingen van de apostelen de bron van het evangelie voor de wereld. Daarmee
vervult de stad een unieke positie in de heilsgeschiedenis. De stad is volgens Walker echter niet het doel,
want Handelingen van de apostelen werkt toe naar Rome. De frequentie van de reizen naar Jeruzalem
in dit boek wordt volgens Walker dan ook lager. De universele implicaties van het evangelie vragen om
een beweging vanuit Jeruzalem. Wat in Jeruzalem plaatsvond, kan ook in andere steden en op andere
plaatsen gebeuren. Jezus’ komst naar de stad was de eerste stap in een beweging de wereld in. Deze
beweging naar Jeruzalem toe en de beweging vanuit Jeruzalem, die te zien is in de beschreven reizen
naar de stad en het geloof in de door de profeten aangekondigde eschatologische inzameling van de
heidenen, laten de centrale plaats van Jeruzalem zien. In Jezus krijgt de profetische hoop echter een
nieuwe richting. De betekenis van Jeruzalem in het Oude Testament als zegen voor alle volken is in
Hem vervuld en Jeruzalem heeft daarmee haar profetische betekenis voltooid.?!

De nadruk op Jeruzalem aan het begin van Handelingen van de apostelen dient volgens Walker
om te laten zien dat zij een unieke rol in de heilsgeschiedenis gespeeld heeft en dat het christelijk geloof

18 Walker, Jesus, 79. “The great hopes for Israel and Jerusalem adumbrated at the beginning of Luke’s Gospel do
not materialize. Jesus’ coming to Jerusalem, which have been the city’s finest hour, has proved to be its undoing.
Moreover, the concluding event in the Gospel, the resurrection of Jesus, only compounds the irony of the
situation.”

19 Walker, Jesus, 80. “Although (for reasons of ‘closure’) the Gospel narrative ends with the disciples returning to
Jerusalem (where the Gospel had begun), Jesus’ ‘leading out’ the disciples is an proleptic sign that they too will
need to go forth from Jerusalem. [...] Luke’s Gospel thus ends in suspense.”

20 Walker, Jesus, 81. “The Mount of Olives, not Jerusalem, is the geographical ‘hinge’ of Luke-Acts. If Jesus’
departure to the Mount of Olives was theologically significant for Luke, then the fact that Luke-Acts is ‘centred’
on an event just outside Jerusalem’s walls may also be important.”

2 Walker, Jesus, 81-83. “There is a gradual severance from Jerusalem, with the city becoming increasingly
‘dispensable’. [...] Jerusalem is therefore important, but only in a temporary sense. [...] In other words, Luke
emphasizes that Jerusalem fulfils its eschatological destiny as a ‘source’, but not as a goal.”
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authentiek Joods is.?* Christenen hoeven zichzelf niet als marginaal te zien, maar mogen zichzelf als de
ware vervulling van Gods beloften in het Oude Testament zien. Christenen zijn de rechtmatige
erfgenamen van de erfenis van Israé€l als Gods volk. Het christendom is geworteld in het Jodendom en
christenen kunnen alleen zo hun ware identiteit ontdekken.?® Jeruzalem fungeert daarin als brug tussen
Israél en de kerk. Dat blijkt uit hoe in Handelingen van de apostelen de apostolische gemeenschap nieuw
ontstane takken van de kerk valideert. De relatie tussen christenen uit de volken en Jeruzalem verzekert
hun opname in het vernieuwde volk van God. De nadruk op Jeruzalem in het evangelie naar Lucas en
Handelingen van de apostelen is niet met het oog op Jeruzalem, maar op de christelijke boodschap; die
is niet marginaal, maar authentiek Joods en de kerk is de legitieme erfgenaam van het Jodendom. De
nadruk op Jeruzalem is niet vanwege de doorgaande theologische betekenis, maar vanwege de
bevestiging van het verleden.?

Het evangelie wordt in Jeruzalem zowel verkondigd als beantwoord; het werk van de Geest in
Jeruzalem is duidelijk zichtbaar in Handelingen van de apostelen. Voor Lucas gaat het echter niet zozeer
om de kerk te Jeruzalem, maar veelmeer om de wereldwijde kerk als de ware eschatologische
gemeenschap. God heeft zijn beloften aan Jeruzalem vervuld en daarmee zijn bedoeling voor de wereld
ontketend.”

In Handelingen van de apostelen wordt de tweede kans die de stad aangeboden krijgt volgens
Walker niet aangegrepen. Vanaf de gebeurtenissen rondom Stefanus wordt de stad onveilig voor
christenen. In de verwerping van Paulus wordt zichtbaar dat de tweede kans niet aangegrepen wordt. Zo
wordt het oordeel zichtbaar, dat Jezus in het evangelie naar Lucas al uitsprak.’® Aan het slot van
Handelingen van de apostelen blijkt dat het officiéle Jodendom — zowel in Jeruzalem als in de diaspora
— het evangelie verworpen heeft en dat heeft consequenties voor Jeruzalem als institutioneel centrum.?’

De openingshoofdstukken van het evangelie naar Lucas wijzen op de verwachting van herstel. Is
deze hoop vervuld in de opstanding van Jezus en de verspreiding van het evangelie? Of wacht de
vervulling nog? Volgens Walker dat eerste; de openingshoofdstukken geven de indruk dat Jezus degene
is die Isra€ls hoop zal bewerkstelligen. Het politieke element in deze hoop wordt echter omgebogen,
want aan het slot van Handelingen van de apostelen is er nog geen bevrijding voor Israél van de
heidenen. Het slot van het evangelie naar Lucas laat zien dat de hoop van Isra€l is vervuld, maar ook
getransformeerd.”® Voor Jezus gaat het om het koninkrijk van God en niet om een politiek koninkrijk.

Het herstel van Israél is geinaugureerd in Jezus’ dood en opstanding en dit herstel is de bekering
van Israél tot het geloof in Jezus als de beloofde Messias. Dit herstel is zichtbaar in het geloof van

22 Walker, Jesus, 84.

23 Walker, Jesus, 85. Walker betoogt dat voor Lucas “the continuity of the gospel with the Old Testament faith
was a non-negotiable part of its essence, and Christians needed to assert that they were the valid heirs of Judaism
and had the right to the ‘legacy of Israel as the people of God’ [...] The Jewish roots of the faith must not be
allowed to be either forgotten or denied; Christianity was unashamed a faith which had been nurtured in Jewish
soil, and Christians would only find their true identity as they recognize this.”

2 Walker, Jesus, 87.

25 Walker, Jesus, 87-89.

26 Walker, Jesus, 91.

27 Walker, Jesus, 92-93. “No further respite for Jerusalem can be found. All that Jesus has said concerning the city,
which has mercifully been held at bay throughout Acts, is now ready to come fully into force. The cloud, poised
for so long, is ready to burst. God’s purposes in the gospel for Jewish people have not changed, but the time has
come for their institutional centre to be removed.”

28 Walker, Jesus, 95. “The reader receives the distinct impression that the infant Jesus will fulfil Israel’s hope. [...]
These hopes, however, included a ‘political’ element which sounds paradoxical in the light of later developments
in the narrative. Whatever happened to this political ‘salvation’ for Israel? Luke’s emphasis on Jesus indicates that
this aspect will need to be radically reunderstood in the light of what Jesus actually achieves for Israel.”
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sommige Joden en is daarmee werkelijkheid geworden. De missie onder de volken komt eerst voordat
God Israél in de getransformeerde opvatting zal herstellen. In Handelingen 15 haalt Jakobus Amos 9,11-
12 aan, waaruit zou kunnen blijken dat de inzameling van de heidenen onderdeel is van Israéls herstel.
Paulus wijst er in Handelingen van de apostelen op dat de opstanding van Jezus gezien moet
worden als de vervulling van de hoop van Israél (Hnd. 23,6; 24,15; 26,6-7; 28,20) of in ieder geval de
voorbode daarvan.? Israéls hoop is vervuld in een onverwachte richting: door de dood en opstanding
van Jezus, door geloof in Hem als de Messias en in de toekomende opstanding van de doden.*® Walker
ziet op grond van Lucas 13,35 de mogelijkheid van herstel van Jerusalem in het eschaton als de stad
Jezus verwelkomt als degene die komt in de Naam van de Heer. Dit ziet Walker bevestigd in Lucas
21,24 waar Jezus zegt dat Jeruzalem door de heidenen vertrapt zal worden, totdat de tijden van de
heidenen vervuld zijn op het moment dat Jezus’ terugkomt.>! Er is geen sprake van een herstel van
politiek Israél in de wereldgeschiedenis.*?

Walker concludeert op grond van zijn lezing van het evangelie naar Lucas en Handelingen van
de apostelen met betrekking tot Jeruzalem dat de stad belangrijk is voor Lucas. Als symbolisch centrum
van Israél is de stad integraal verbonden met het evangelie en Israél. De stad heeft haar bestemming
echter verloren; zij is geen magnetische pool van redding, maar een bastion van ongeloof.*> De stad is
de unieke bron van het evangelie en valideert het en is daarmee van heilshistorisch belang in het
verleden, maar niet in de toekomst.** Het oordeel over Jeruzalem is een waarschuwing voor de volken;
dit zal het gevolg zijn van het afwijzen van Jezus. In Handelingen van de apostelen wordt de kerk
vrijgemaakt van haar ligplaats in Jeruzalem. Zij kan niet meer de heilige stad zijn of het centrum van
het religieuze leven van Gods uitgekozen volk. In de komst van Jezus heeft God Jeruzalem bezocht en
het was met oordeel. Jeruzalem is van puur seculiere betekenis geworden.*

2.2 Jeruzalem in Lucas en Handelingen volgens Mark Kinzer

Jeruzalem in het evangelie naar Lucas

Kinzer wijst erop dat de eerste hoofdstukken van het evangelie naar Lucas zich grotendeels in Jeruzalem
en de tempel afspelen. Vanaf het slot van hoofdstuk negen is Jezus’ reis naar Jeruzalem het
samenbindende thema. Lucas beschrijft alleen verschijningen van Jezus na zijn opstanding in en rondom
Jeruzalem. Het evangelie naar Lucas eindigt waar het begon: in de tempel te Jeruzalem. Kinzer ziet in

2 Walker, Jesus, 98. Walker merkt op dat Paulus “links this ‘hope’ with an event that has already occurred, Jesus’
resurrection. This implies that Jesus’ resurrection was the fulfilment of Israel’s hope, or at least its first instalment”.
30 Walker, Jesus, 99. “Luke thus presents us a set of Jewish hopes (restoration, redemption, resurrection) which in
their essence are entirely valid, but which have been fulfilled in ways that would not have been expected.”

31 Walker, Jesus, 100-101.

32 Walker, Jesus, 102. “No ‘restoration’ of a more physical or political kind was therefore to be expected. The
‘restoration’ was of Jesus, not of Jerusalem.”

33 Walker, Jesus, 103-104. “The very Jerusalem that, according to the Jewish scriptures and later Jewish
expectation, was to function as the magnetic pole of salvation had become the hub, indeed the very bastion of
unbelief.” Handelingen van de apostelen laat volgens Walker zien dat “all hope for both city and Temple finally
disappeared”.

3 Walker, Jesus, 104. “On the human level Jerusalem had validated the legitimacy of the gospel as an essentially
Jewish message (an important point both for Gentile Christians and for non-Christian Jews), but that validation,
once given, was no longer necessary.”

35 Walker, Jesus, 105-106.



het evangelie naar Lucas een parallel tussen het lijden van Jezus en de val van Jeruzalem.*® Hij baseert
zich hiervoor op de vier passages die ook Walker bespreekt: Lucas 13,31-35; 19,41-44; 21,20-24 en
23,27-31.

In Lucas 13,31-35 spreekt Jezus als profeet in naam van God. Hierin klinkt een echo van de
oudtestamentische notie van Gods komst naar Sion: een centraal element in zowel de Joodse
eschatologische hoop in de eerste eeuw als in het leven van Jezus. Jezus richt zich tot de stad Jeruzalem
en de tempelautoriteiten als degenen die Gods profeten vervolgen en de Messias zullen doden. Jezus
verlangt er net als God naar om door de stad verwelkomd te worden. Gods liefde voor haar en zijn toorn
over de dwaasheid van de stad is geen recente ontwikkeling, maar gaat ver terug in Isra€ls geschiedenis.
Deze passage is een jammerklacht met een positieve ondertoon; er komt een tijd waarin de goddelijke
aanwezigheid, waarvan het vertrek de stad kwetsbaar maakt voor haar vijanden, terugkeert;
waarschijnlijk om de stad te troosten en te verheerlijken. De stad moet de Messias op dezelfde wijze
onthalen zoals later door Jezus’ discipelen gedaan wordt (Luc. 19,38).%7

In Lucas 19,41-44 wordt de inadequate reactie van Jeruzalem verwoord, waarop Lucas 13,31-35
anticipeert. Als Jezus de stad nadert, huilt Hij over haar. Allereerst vanwege zijn eigen lijden dat zal
laten zien dat Jeruzalem niet onderkent wat tot haar vrede dient. Daarnaast vanwege de komende
verwoesting van de stad. Jezus’ woorden herinneren aan de lofzang van Zacharias waarin gezongen
wordt over Gods verlossend werk in de vervulling van zijn beloften aan Israél (Luc. 1,68-79). De toon
van Zacharias’ lied is echter tegenovergesteld aan die van Jezus’ woorden in Lucas 19,41-44. Zijn
woorden lijken zelfs een ontkenning van Zacharias’ lied. In de geboorte van Johannes en de komende
geboorte Jezus heeft God volgens Zacharias zijn volk bezocht en heeft Hij zijn volk kennisgegeven van
hun redding. In Lucas 19,44 onderkent Jeruzalem volgens Jezus de tijd niet waarop zij bezocht wordt.
Ook ziet zij de vrede niet waarover Zacharias zingt (Luc. 1,79). Zacharias zingt over Israéls verlossing
van vijanden, maar Jezus spreekt over belegering en verwoesting.*® Het is volgens Kinzer echter niet
aannemelijk dat Lucas denkt dat de vervulling van Gods beloften aan Israél bemoeilijkt wordt. Anders
zou Gods handelen met Israél en Jezus resulteren in een mislukking. Als Jezus’ lijden opgenomen wordt
in de vreugde van zijn komende opstanding, mag dan ook niet verwacht worden dat Jeruzalems lijden
opgenomen wordt in een komend herstel?* Simeon hint er al op dat Jezus bestemd is tot val en
opstanding van velen in Isra€l (Luc. 2,34-35). In lijn met het patroon van herstel na oordeel bij profeten
als Jesaja, Jeremia en Ezechi€l vat Kinzer dit temporeel op. In Lucas 19,35 klinkt iets door van de
toekomende verwelkoming van de Messias in Jeruzalem en de terugkeer van Gods heerlijkheid naar
Sion. Gelezen in het licht van de lofzang van Zacharias laat Lucas 19,41-44 zien dat wat spoedig in
Jeruzalem zal gebeuren niet het einde van Jeruzalems verhaal zal zijn. Het oordeel over Jeruzalem is
instrument in het bereiken van haar uiteindelijke verlossing. Zoals Jezus eerst ‘valt’ en dan opstaat, zo
zal Jeruzalem dat ook doen.*

In Lucas 21,20-24 wordt onderscheid gemaakt tussen wat er gebeurt rondom de verwoesting van
Jeruzalem en de gebeurtenissen aan het einde der tijden. Er zal een tijd zijn tussen de verwoesting van
de stad en de jongste dag. Kinzer ziet deze tijd op grond van Dani€l 2 en 7 als de tijd beginnend met de

36 Kinzer, Jerusalem, 28. “Luke juxtaposes the death of Jesus and the fall of Jerusalem in such a way as to make
each an interpretation of the other.”

37 Kinzer, Jerusalem, 29.

38 Kinzer, Jerusalem, 31-32.

3 Kinzer, Jerusalem, 32-33. “The suffering of Jesus and the grief it causes are swallowed up in the joy of his
resurrection; if Luke considers the promises to Israel cited in the Song of Zechariah as divine in origin, would he
not expect Jerusalem’s suffering and grief'to be swallowed up in joy?”

40 Kinzer, Jerusalem, 34. “The judgement of Jerusalem — and Jesus’ bearing of that judgement proleptically and
representatively on the cross — will itself be instrumental in achieving her ultimate redemption. [...] In order to
‘rise’, Jesus himself had to ‘fall’. It appears that Jerusalem must walk the same course.”
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Babylonische ballingschap in 586 BCE. Lucas 21,24 impliceert dat deze ballingschap voortduurt en
intensiveert na de dood en opstanding van Jezus. Lucas anticipeert op de toekomende verlossing van de
stad, als de tijden van de heidenen vervuld zullen zijn. Mogelijk zal die tijd vervuld zijn wanneer het
Joodse volk — ook inwoners van Jeruzalem — Jezus als de Messias zal verwelkomen (cf. Luc. 13,35).4
Of de overgang van de tijden van de heidenen naar de volheid van de messiaanse tijd is een proces in
plaats van een moment; een proces dat uitloopt op de Joodse verwelkoming van Jezus als Messias, maar
dat al eerder begint.

In Lucas 23,27-31 klinkt de echo van Lucas 13,31-35; 19,41-44 en 21,20-24 en wordt een
verbinding gelegd tussen Jezus’ dood en de verwoesting van Jeruzalem. Deze passage laat zien dat de
stad verdeeld is in haar reactie op Jezus. De klagende vrouwen reageren op Jezus zoals Hij in Lucas
13,31-35 en 19,41-44 op Jeruzalem reageert. Jezus roept de vrouwen op om met Hem te wenen over
Jeruzalem en henzelf. Jezus laat zien dat Hij de onschuldige vertegenwoordiger is van zijn volk, die hun
naderende oordeel al draagt. Zijn dood is verbonden met het lot van het volk.*?

Lucas ziet de verwoesting van Jeruzalem als oordeel voor de onrechtvaardige veroordeling van
Jezus. Tegelijkertijd ziet Lucas Jezus’ dood als vrijwillige daad waarin Jeruzalems toekomstige koning
het oordeel draagt dat zal komen over zijn schuldige, maar nog steeds geliefde stad.* Als de dood van
Jezus verbonden is met Jeruzalem, geldt dit dan ook voor zijn opstanding? Volgens Kinzer geeft
Handelingen van de apostelen een bevestigend antwoord op deze vraag.*

Jeruzalem in Handelingen van de apostelen

Dat Jezus’ opstanding ook gevolgen heeft voor Jeruzalem, volgt uit twee belangrijke toespraken in
Handelingen van de apostelen. Allereerst uit Petrus’ toespraak op het Wekenfeest te Jeruzalem, waarin
hij Psalm 16 en 110 aanhaalt als hij spreekt over de opstanding en hemelvaart van Jezus (Hnd. 2,25-
36).* Jezus’ opstanding vormt zijn rechtvaardiging en verheerlijking als de beloofde zoon van David en
zijn hemelvaart representeert zijn hemelse troonsbestijging als Heer en Messias.*® Davids grote
nakomeling kan volgens Kinzer niet losgezien worden van de koningsstad Jeruzalem. Tijdens zijn eerste
zendingsreis onderstreept Paulus het belang van Jezus’ afstamming van David (Hnd. 13,16-47). Paulus
citeert Psalm 2 en 16 als profetie van David over de opstanding.*’ De opstanding van Jezus hoort bij het
hart van Gods belofte aan David. Paulus’ toespraak in Handelingen 23 bevestigt dit (Hnd. 23,6). De
opstanding van Jezus is de bron van de hoop voor Israéls nationale opstanding. Lezers aan het einde van
de eerste eeuw, die weten van Jeruzalems verwoesting, moeten hierbij dan ook gedacht hebben aan de
toekomstige verlossing van de stad, wat een ware opstanding van de doden is.*®

4! Kinzer, Jerusalem, 37. “Perhaps Luke expects the period in which the gentiles ‘trample’ Jerusalem to end when
the Jewish people corporately welcome Jesus as the Messiah with the words ‘Blessed is the one who comes in the
name of the Lord’. If so, such ‘trampling” must be compatible with Jewish residence in the city, since Luke 13:35
appears to speak of a welcome extended to Jesus by the Jews of Jerusalem.”

4 Kinzer, Jerusalem, 39. “By inserting this fourth passage on the destruction of Jerusalem in the midst of the
passion narrative, Luke underlines this organic linkage. In other words, rather than attempting to dissuade the
daughters of Jerusalem from grieving at his death, Jesus urges them to recognize how his own death — his ‘baptism
of fire’ — anticipates the national conflagration to come.”

43 Kinzer, Jerusalem, 40.

4 Kinzer, Jerusalem, 41.

$Ps. 15; 109 LXX.

46 Kinzer, Jerusalem, 42.

47Ps. 2; 15 LXX.

4 Kinzer, Jerusalem, 44. “This proposal regarding Luke’s view of Jesus’ resurrection coheres perfectly with
Luke’s portrayal of Jesus’ death. Luke set these two intertwined events within the context of a proleptic Israel-
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Kinzer wijst erop dat Handelingen van de apostelen net als het evangelie naar Lucas in en rondom
Jeruzalem en de tempel begint. Jezus geeft zijn discipelen de opdracht om vanuit Jeruzalem tot aan het
einde van de aarde van Hem te getuigen (Hnd. 1,6-8). Handelingen van de apostelen laat zien dat het
evangelie zich inderdaad vanuit Jeruzalem via Judea, Samaria, Damascus, Caesarea, Klein-Azi€, Europa
en Griekenland richting Rome verspreidt. Tegelijkertijd is er telkens weer een terugkeer naar Jeruzalem
(Hnd. 9,26-29; 11,2.27-30; 15,2; 18,22; 21,17-23,11). De opsomming van mensen diec met het
Wekenfeest in Jeruzalem zijn, sluit aan bij de beweging vanuit en naar Jeruzalem die in heel
Handelingen van de apostelen zichtbaar is (Hnd. 2,9-11). Dat wijst erop dat Rome hierin het einde van
de aarde is en Jeruzalem het centrum.*” Het open einde van Handelingen van de apostelen laat volgens
Kinzer zien dat het verhaal nog niet afgesloten is, maar pas net begonnen.’® De vermelding van Paulus’
dood of de verwoesting van Jeruzalem zou kunnen suggereren dat het verhaal klaar is. De verkondiging
moet echter doorgaan. De tijden van de heidenen zijn nog niet vervuld. Met Jezus’ dood en opstanding
is het proces van het omverwerpen van het heidense koninkrijk begonnen, maar het volk van Israél en
Jeruzalem wacht nog veel lijden. Lucas laat zijn verhaal open, want Gods handelen met Israél, Jeruzalem
en de volken is nog niet afgerond. Rome is het einde van de wereld, maar niet het einde van het verhaal.
Dat moet eindigen waar het begon: in Jeruzalem.’' Dat blijkt ook uit wat na Jezus’ hemelvaart tegen de
discipelen gezegd wordt (Hnd. 1,11). Die woorden impliceren dat Jezus terugkomt op de Olijfberg. Dat
zinspeelt op Zacharia 14,2-5 waarin gesproken wordt over de komst van JHWH op de Olijfberg.
Jeruzalem zal vertroost worden op de dag dat JHWH haar zal verdedigen tegen de volken die de stad
belagen. Lucas’ beschrijving van Jezus’ hemelvaart geeft volgens Kinzer het sterkste bewijs voor een
eschatologie die draait om Jeruzalem.>>

Een eschatologische lezing van Handelingen 1,9-12 in het licht van Zacharia 14 en de Joodse
pelgrimsfeesten geeft nog een ander signaal voor de eschatologische hoop voor de verlossing van
Jeruzalem. Volgens Kinzer draait het evangelie naar Lucas om het feest van Pesach en Handelingen van
de apostelen om het Wekenfeest. Het Loofhuttenfeest staat nog open; het feest dat wijst op Israéls
verloste leven, samen met de volken. Het is een lange Joodse traditie om tijdens het Loofhuttenfeest
Zacharia 14 te lezen. De ongeschreven conclusie van Handelingen van de apostelen is volgens Kinzer
gerelateerd aan het Loothuttenfeest; in het eschaton zullen de volken samen met Israél in Jeruzalem
JHWH als koning van heel de aarde aanbidden. Dan zal het koninkrijk van God aangebroken zijn, zoals
Paulus dat aan het slot van Handelingen van de apostelen ongehinderd verkondigt (Hnd. 28,31).% Het
slot van het boek is veelzeggend; het koninkrijk van God wordt verkondigd in de hoofdstad van het rijk
dat verantwoordelijk zal zijn voor de verwoesting van Jeruzalem als de stad van Davids troon. Rome is

Christology, in which Jesus’ death and resurrection are intrinsically and inseparably bound to Israel’s
eschatological destiny.”

¥ Kinzer, Jerusalem, 47. “If indeed Acts 1:8 is a geographical outline of the book, then its language supports this
conclusion, for it characterizes Rome as being located at ‘the ends of the earth’. Rome may be the capital of a
gentile empire, holding political control over much of the earth, but for Luke and Acts is was neither the center
nor the true capital of the world. That honor belonged to Jerusalem alone.”

30 Kinzer, Jerusalem, 49.

S Kinzer, Jerusalem, 50. Kinzer stelt dat Lucas “leaves his narrative in mid-flow, in anticipation of its future
consummation that will occur at some point affer the judgement of Jerusalem. Rome may be at the ‘ends of the
earth’, but it is not the end of the story. The story must end where it began — in Jerusalem.”

32 Kinzer, Jerusalem, 52.

33 Kinzer, Jerusalem, 53. “If the Gospel of Luke is related to Passover, and the Acts of the Apostles to Pentecost,
then the as-yet-unwritten conclusion to this trilogy will be related to Booths. In the eschatological celebration that
will fulfill the meaning of this holiday, the nations will join Israel in Jerusalem to glorify the One who is ‘king
over all the earth’. Thus will be realized the ‘kingdom of God’, which, according to the final verse of Acts, Paul
proclaimed in Rome ‘with all boldness and without hindrance’. Only then will the story find its ultimate closure.”
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daarmee het nieuwe Babylon; de hoofdstad van het rijk dat in de zesde eeuw BCE verantwoordelijk was
voor de verwoesting van Jeruzalem en de wegvoering van het Joodse volk. Te midden van die
Babylonische ballingschap kwam Ezra vanuit de stad Babel terug naar Jeruzalem en begon het herstel.
Zo zal Rome ook de incubator zijn van de eschatologische vernieuwing.>*

Lucas geeft een samengesteld beeld van ballingschap en herstel. Enerzijds is de opstanding van
Jezus de voorbode en bron van Israéls ultieme herstel. Tegelijk wijst Jezus’ lijden op de komende
geintensifieerde ballingschap die door de Romeinen over het volk zal komen. Jezus’ fysieke
aanwezigheid was een voorbode van de komende verlossing, niet het herstel zelf. Het herstel is
begonnen; geloof in Jezus, de gave van de Geest en participatie in de apostolische gemeenschap geven
een voorsmaak van dat herstel. Tegelijkertijd is de verwoesting van Jeruzalem een nieuwe fase in de
ballingschap, niet de conclusie daarvan.>® Lucas ziet het verlossend werk van Jezus in zijn dood en
opstanding zowel als verdieping van Israéls ballingschap (door het oordeel over Jeruzalem), als de
transformatie ervan om het verlossend potentieel te bewerkstelligen (door Jezus’ lijden en sterven), als
het initiéren van het uiteindelijke einde van de ballingschap (door Jezus’ opstanding). De gemeenschap
van Jezus’ discipelen heeft een plaats te midden van Israél en de ballingschap als een profetisch teken
van de betekenis daarvan en de waarborg voor het komende herstel. In gemeenschap met hun Messias
treuren de discipelen over Jeruzalem als het centrum van hun volksleven en het brandpunt van hun
eschatologische hoop. Met Paulus neemt de kerk haar tijdelijke plaats in te Rome, zonder haar
verwachting te verliezen van terugkeer naar Sion.

Kinzer concludeert dat het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen Jeruzalem
portretteren als de stad van David, de stad die Jezus liefhad en waar Hij stierf en opstond. Jeruzalem is
het centrum van het land Israél, de messiaanse gemeente, het Joodse volk en de wereld. De dood en
opstanding van Jezus zijn verbonden met de verwoesting en verlossing van Jeruzalem.>®

2.3 Conclusie

Welke betekenis heeft Jeruzalem in het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen volgens
Peter Walker en Mark Kinzer? Beiden wijzen op de centrale plaats die Jeruzalem in deze boeken
inneemt. De structuur van dit tweedelig werk draait om Jeruzalem en de gebeurtenissen in deze twee
boeken spelen zich voor een groot deel in en rondom Jeruzalem af. De visies van Walker en Kinzer op
de betekenis van de stad in deze twee boeken loopt echter uiteen. Volgens Walker toont Lucas hoe er in
de heilsgeschiedenis een beweging naar en van Jeruzalem zichtbaar is. Na een positieve beschrijving
van stad en tempel aan het begin van het evangelie naar Lucas volgt een dramatische omslag; Jezus
voorzegt het oordeel over Jeruzalem en de stad reageert negatief op Jezus en zijn volgelingen. De hoop
voor Israél en Jeruzalem, die aan het begin van het evangelie naar Lucas klinkt, wordt niet verwerkelijkt.
De aanwezigheid van de vroege kerk in Jeruzalem bevestigt de christelijke claim dat zij authentiek Joods
is, maar laat ook zien dat Jeruzalem en Israél door Jezus en de Geest hersteld zijn. De verkondiging van
het evangelie beweegt zich weg van Jeruzalem naar de einden der aarde. Hoewel zij de unieke bron van

3 Kinzer, Jerusalem, 56. “For Luke, as for 1 Peter 5,13, Rome is the new Babylon, the agent of judgment on
Jerusalem which is destined also to become an incubator for her eschatological renewal.”

55 Kinzer, Jerusalem, 55. “The restoration had begun, and through faith in Jesus, the gift of the Spirit, and
participation in the apostolic community one could receive an authentic foretaste of the final redemption.
Nevertheless, for Luke the destruction of Jerusalem constituted a new stage in the exile rather than its conclusion.”
% Kinzer, Jerusalem, 58. “According to Luke and Acts, the death and resurrection of the Messiah are bound
inextricably to both the land and the people. In the final analysis, his salvific work either includes them in its scope,
or fails in its purpose.”
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het evangelie is en het centrum van de missie onder de volken, heeft zij voor zichzelf het evangelie
verworpen. Jeruzalem is van belang voor het historisch begin van het evangelie, maar het evangelie is
niet aan haar verbonden. De geschiedenis van de kerk is een beweging weg van Jeruzalem. Volgens
Walker presenteert Lucas Jeruzalem als stad die haar bestemming verloren heeft. Op grond van Lucas
13,31-35; 19,41-44; 21,20-24 en 23,27-31 gelezen tegen de achtergrond van geheel het evangelie naar
Lucas en Handelingen van de apostelen, ligt volgens Walker de theologische betekenis van Jeruzalem
ligt in het verleden.

Tot een heel andere conclusie komt Mark Kinzer. Op grond van zijn lezing en uitleg van het
evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen betoogt hij dat de apostolische boodschap over
de dood en opstanding van Jezus een profetische dimensie bevat, die deze gebeurtenissen uit het leven
van Israéls Messias verbinden met de toekomst van het Joodse volk. Jezus stierf en stond op als de
messiaanse vertegenwoordiger van het Joodse volk. Deze gebeurtenissen ordenen de loop van de Joodse
geschiedenis en zijn een voorafschaduwing hiervan. Met zijn lijden en sterven anticipeert Jezus op — en
deelt Hij in — de verwoesting van Jeruzalem in 70 CE en de daaropvolgende Joodse ballingschap. Met
zijn opstanding anticipeert Jezus op de uiteindelijk verheerlijking van Jeruzalem. Het goede nieuws over
zijn dood en opstanding is tegelijkertijd het goede nieuws van Gods komende regering in Jeruzalem.
Volgens Kinzer is Jeruzalem in het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen het
scharnierpunt van Gods daden in de menselijke geschiedenis en is de stad onlosmakelijk verbonden met
de gekruisigde en opgestane Messias. Handelingen van de apostelen, gelezen in het licht van het
evangelie naar Lucas, presenteert een evangelie dat in het bijzonder op het Joodse volk gericht is en
inhoudelijk verband houdt met de voltooiing van de Joodse geschiedenis, die de verbanning en terugkeer
van het Joodse volk naar het eigen land en Jeruzalem inhoudt. Het evangelie is niet alleen het goede
nieuws over wat God gedaan heeft, maar ook over wat God doet en zal doen. Het is een profetisch
evangelie dat vertelt over Gods verlossende daden in verleden, heden en toekomst in het leven van het
volk van Israél door Israéls opgestane Messias. Op grond van Lucas 13,31-35; 19,41-44; 21,20-24 en
23,27-31 gelezen tegen de achtergrond van geheel het evangelie naar Lucas en Handelingen van de
apostelen is Jeruzalem volgens Kinzer theologisch van blijvende betekenis.

Hoe dienen de uiteenlopende visies van Walker en Kinzer met betrekking tot de betekenis van
Jeruzalem in het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen nu gewaardeerd te worden?
Wijzen deze boeken op een voorbijgaande of blijvende betekenis van Jeruzalem? Op deze vragen zoeken
de volgende hoofdstukken naar een antwoord. Welke verwachtingen klinken er aan het begin van het
evangelie naar Lucas, waar zijn deze op gebaseerd en op welke manier komen deze terug in het vervolg
van Lucas’ tweedelig werk? Hoe verhoudt Jezus’ levensweg zich tot het lot van Jeruzalem? Welke
beweging is er in het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen te zien met betrekking tot
Jeruzalem en wat betekent die? Het volgende hoofdstuk gaat in op de betekenis van Jeruzalem in het
evangelie naar Lucas. Hoofdstuk 4 vervolgt met de betekenis van Jeruzalem in Handelingen van de
apostelen.
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Jeruzalem in het evangelie naar Lucas

Hoe dienen de visies van Peter Walker en Mark Kinzer op de betekenis van Jeruzalem in het evangelie
naar Lucas, zoals in hoofdstuk 2 uiteengezet, gewaardeerd te worden? Op deze vraag zoekt dit hoofdstuk
naar een antwoord. Welke verwachtingen klinken er aan het begin van het evangelie naar Lucas en
waarom? Waar is deze hoop op gebaseerd en hoe ontwikkelt zij zich in de loop van het boek? Is er in
het boek sprake van een exodusmotief en hoe verhoudt Jezus’ levensweg zich tot het lot van Jeruzalem?
Om tot een antwoord op de vraag naar de betekenis van Jeruzalem in het evangelie naar Lucas te komen,
gaat dit hoofdstuk allereerst vanuit Lucas 1,5-38.46-55.67-79; 2,22-40; 3,1-20; 4,16-30 in op de hoop
voor Isra€l en Jeruzalem. Vervolgens gaat het vanuit Lucas 2,41-52; 4,1-13; 9,28-36; 13,31-35; 19,28-

44;21,5-28;22,14-23; 23,27-31; 24,13-53 in op Jezus’ levensloop in relatie tot Jeruzalems bestemming.

3.1 Hoop voor Israél en Jeruzalem

Zowel Walker als Kinzer wijzen op de hoop die er aan het begin van het evangelie naar Lucas klinkt.’
Om welke verwachting gaat het, waarop is zij gebaseerd en waarom klinkt zij aan het begin van het
evangelie naar Lucas? Dat wordt duidelijk vanuit Lucas 1,5-38.46-55.67-79; 2,22-40; 3,1-20; 4,16-30.

Aankondiging van de geboorte van Johannes (1,5-25)

Het evangelie naar Lucas begint na de openingswoorden (1,1-4) met de priester Zacharias in de tempel
te Jeruzalem (1,6). Terwijl hij zijn priesterdienst vervult, verschijnt de engel Gabrié€l aan hem (1,11.19).
Gabriél is in Israéls Schriften degene die de verlossing van Israél aankondigt.’® In Daniél 8 spreekt
Gabriél over de eschatologische verlossing van Israél. In Daniél 9 volgt de verschijning van Gabri€l op
Daniéls gebed om Gods ingrijpen ten behoeve van Israél en de tempelberg te Jeruzalem. Dat Gabri€l in
Lucas 1,5-25 ook verschijnt rondom het gebed en de tijd van het offer doet vermoeden dat met de
gebeurtenissen waar Gabri€l met Zacharias over spreekt de eschatologische verlossing van Israél
ophanden is.

Gabriél kondigt aan dat Zacharias’ vrouw Elizabeth een zoon zal krijgen en Zacharias moet hem
de naam Johannes geven (1,13). Elizabeth is onvruchtbaar (1,7). Dat Zacharias en Elizabeth een kind
zullen krijgen, herinnert daarmee aan de geboorte van een kind bij Abraham en Sara, Manoach en zijn
vrouw en Elkana en Hanna.*® Deze geboorten getuigen elk van Gods ingrijpen ten gunste van Israél.
Johannes zal gebruikt worden voor de terugkeer van Israél tot hun God (1,16 koi ToALOVG TGV VIV
‘ToponA émotpéyet Eml kOplov tov Bgov avtdv; 1,17 étoudoor kupim Aadv Koteokevoouévo). In de

57 Walker, Jerusalem, 59-60 en Kinzer, Jerusalem, 32-34.

3 Dan. 8,16; 9,21. Brown, Birth, 270 “In any case, there can be no doubt that in his description of Gabriel’s
appearance Luke intends to evoke the atmosphere of Daniel.” Zie hier ook voor een overzicht van de punten van
vergelijking tussen Gabriéls verschijningen aan Daniél en Zacharias.

% Gen. 18,1-15; Recht. 13; 1 Sam. 1. Zie ook: Bovon, Luke 1, 34-35; Rusam, Lukas, 41-45.
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aankondiging van de geboorte en het optreden van Johannes klinkt de echo van het slot van Maleachi.®
In Maleachi staan deze woorden in de context van de dag van JHWH waarop er verlossing is voor Israél.

De aankondiging van de geboorte van Johannes is een antwoord op het gebed van Zacharias
(1,13). De context doet vermoeden dat Zacharias niet zozeer gebeden heeft om een kind, maar om Gods
ingrijpen ten gunste van zijn volk. Gabri€l kondigt niet zozeer de geboorte van een zoon voor Zacharias
aan, maar veelmeer de geboorte van een kind dat door God gebruikt zal worden voor het herstel van zijn
volk (1,16-17). De boodschap van Gabri€l wekt de indruk dat de geboorte van Johannes het antwoord
is op zowel het gebed van Zacharias als het volk dat bidt (1,10 ndv 10 nAfjfoc fv 0D Aaod). In het
evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen zijn Gods daden en het gebed van mensen steeds
nauw met elkaar verbonden.®' Het Joodse Achttiengebed laat zien dat Zacharias en het volk mogelijk
tegelijkertijd gebeden hebben om Gods ingrijpen ten gunste van Israél. In dit gebed, waarvan de gebeden
teruggaan op de dagelijkse gebeden rondom de offers in de tempel, wordt hierom gebeden.®* Lucas 1,5-

25 laat zien dat er onder het volk Isra€l hoop is op Gods ingrijpen en herstel van het volk.

Aankondiging van de geboorte van Jezus (1,26-38)

Niet lang na de aankondiging van de geboorte van Johannes verschijnt de engel Gabriél opnieuw om
een geboorte aan te kondigen. Nu niet in Jeruzalem, maar in Nazareth in Galilea (1,26). Gabriél
verschijnt aan Maria, een meisje dat in ondertrouw is met Jozef, een afstammeling van koning David
(1,27). De vermelding van Jozef als nakomeling van David is een opmaat naar wat Gabri€l zal zeggen
over het kind dat geboren zal worden en de troon van David.

Gabriél kondigt aan dat Maria zwanger zal worden en een zoon zal baren, die zij de naam Jezus
moet geven. Hij zal groot zijn en Zoon van de Allerhoogste genoemd worden. God zal Hem de troon
van zijn vader David geven (1,32 8dcet 00td kOprog 6 0£0¢ TOV Opdvov Aavid 10D matpdg avtod). Hij
zal over het huis van Jakob koning zijn tot in eeuwigheid en aan zijn koninkrijk zal geen einde komen
(1,33 Bactievoet &mi 1oV otkov ToxmP eic Todg aidvoag kai Tfig Pactreiog ontod ovk Eotar TéAhog). In de
woorden van Gabriél weerklinkt de belofte van JHWH aan David bij monde van de profeet Nathan.®
JHWH belooft dat Davids naam groot zal zijn, dat een nakomeling van hem op zijn troon zal zitten en
dat die voor JHWH een huis zal bouwen. JHWH zal die nakomeling tot een Vader zal zijn en Davids
huis en koningschap zullen voor eeuwig vaststaan.®> Waar deze belofte allereerst vervuld wordt in het
koningschap van Davids zoon Salomo, worden de vier aspecten van Gods belofte aan David door
Gabriél op Jezus toegepast. Dat Jezus zal ‘regeren over’ (1,33 Paciiedoet €mi) houdt het regeren over
een land en volk in.% Het ‘huis van Jakob’ (1,33 tov otkov Tox®p) refereert in lijn met Israéls Schriften

0 Mal. 3,23-24 (4,5-6).

®'Vel. Luc. 3,21-22; 6,12-16; 9,28-36; 22,39-46; 23,34.46; 22,42, 23,34.46; Hnd. 1,14; 2,42; 3,1, 8,15, 9,11; 9,40;
10,9; 12,12;20,36.

62 Sluis, Achttiengebed, 205-212, 286-311, 387-390.

% De verbinding tussen David en Jezus klinkt opnieuw in Luc. 2,4 als Jozef en Maria naar Bethlehem — de stad
van David — reizen, in Luc. 2,11 als een engel de geboorte van Jezus meedeelt aan de herders in de streek van
Bethlehem en in Luc. 3,31 in Jezus’ geslachtsregister. Zie voor de verbinding tussen Jezus en David ook Luc.
18,38-39; 20,41-44. In het evangelie naar Lucas wordt niet Jeruzalem, maar Bethlehem expliciet als de stad van
David aangeduid.

% Vgl. 2 Samuél 7,1-16.

%5 Het blijvend Davidisch koningschap is een terugkerend thema in Israéls Schriften: 1 Kon. 8,25; Ps. 88,19-37
(89,20-38); 131,11-12 (132,11-12); Jes. 9,6-7 (9,5-6); Jer. 23,5-6; 37,8-9 (30,8-9); Ez. 37,24-25; Dan. 7,14; Hos.
3,5.

% Gen. 36,31; Recht. 4,2; 1 Kron. 1,44; Spr. 1,1; Jes. 1,1.
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aan het volk Israél.%” Jezus zal niet alleen een koninklijke positie hebben, maar ook een eeuwigdurende
regering. De woorden van Gabriel wijzen op een blijvende betekenis van Isra€l en Davids koningshuis.
Ook voor Jeruzalem? De stad wordt niet door Nathan en Gabri€l genoemd. Een nauwkeurige lezing van
Israéls Schriften laat echter zien hoe Isra€l, Davids troon en Jeruzalem als tempel- en koningsstad met
elkaar verweven zijn.%® Jeruzalem is de stad van David en de stad die JHWH uitgekozen heeft om te
wonen. Deze betekenis is blijvend.”” Ook na de ballingschap blijft Jeruzalem als stad van betekenis in
Gods doelen.” Profeten als Jesaja en Jeremia kondigen zowel Gods oordeel over Jeruzalem af vanwege
de zonde van Israél, als Gods trouw en herstel van de stad na de ballingschap.” Als Gabriél spreekt over
Jezus’ eeuwig koningschap over Isra€l op de troon van David, dan klinkt hierin ook mee dat daarin een
plaats voor Jeruzalem is weggelegd. Zoals Kinzer ook betoogt, kan Jezus als de grote nakomeling van
David niet losgezien worden van Jeruzalem als de koningsstad.”

Lofzang van Maria (1,46-55)

Niet lang na het bezoek van Gabriél reist Maria naar Zacharias en Elizabeth (1,39). Bij de ontmoeting
met FElizabeth breekt Maria uit in een lofprijzing (1,46). Met woorden waarin Israéls Schriften
weerklinken maakt Maria God groot om zijn krachtige daden niet alleen ten gunste van haarzelf (1,48),
maar van heel Israél (1,54-55).” Maria prijst God niet alleen vanwege de komst van haar kind, maar
vooral omdat hierin Gods verlossingswerk voor Israél naar voren komt. Hij heeft zich het lot van Israél
aangetrokken en gedacht aan zijn barmhartigheid (1,54 dvteddPeto Topant moudog avtod, pvnoebijvar
g éovc). Gods #Aeog herinnert aan zijn verbondstrouw richting Israél.”

Maria zingt over Gods beloften aan Abraham en zijn nakomelingen (1,55 ko8¢ ELdAncey mpog
TOVG TTOTEPOC NUAY, TG APpadp Kol T® ornépuatt avtod). Hierin zijn de belofte van land, nakomelingen
en een zegenrijke positie nauw met elkaar verweven.” Ook David behoort tot de nakomelingen van
Abraham en Maria’s woorden herinneren ook aan Gods beloften aan David met betrekking tot het
koningschap. Dat Gods werk ook politicke connotaties heeft, wordt zichtbaar in hoe Hij op de troon
plaatst wie Hij wil (1,52 xaBgihev duvactoc amd Opovav kol Dywoev tamevovg). De allusies op Psalm
88 en 131, waarin gezongen wordt over Gods verbond met David en die in Maria’s woorden
weerklinken, brengen ook Jeruzalem als stad van David en JHWH in beeld.”® Maria bezingt zo hoe de
geboorte van Jezus toont hoe God zijn beloften aan Abraham en David vervult. Gods werk is geworteld
in zijn verbond met Isragl en verbonden met de geschiedenis van het door Hem verkozen volk.

67 Ex. 19,3; Ps. 113,1 (114,1); Jes. 2,6; 46,3; 48,1; Jer. 2,4.

%8 Vgl. 2 Sam. 5,7.9; 1 Kon. 8,1; 11,13.32.36; 14,21; 15,4; 2 Kon. 21,7; 23,27; 1 Kron. 11,5; 23,25; 2 Kron. 5,2
6,6;33,4; Ezra 1,1-5; Ps. 131,11-14 (132,11-14); 134,21 (135,21).

% Zie voor de blijvende betekenis van Jeruzalem voor JHWH en Israél: Schreiner, Sion, 295-297.

70 Zie Selman ‘Jerusalem’, 43-56. Vgl. 2 Kron. 36,21-23 en Ezra 1,1-5.

" Jes. 3; 65,17-25; Jer. 7; 39,36-44 (32,36-44).

72 Kinzer, Jerusalem, 42.

73 Zie Brown, Birth, 358-360 voor een overzicht van de echo’s uit Israéls Schriften die in Maria’s woorden
weerklinken.

74 Vgl. Ex. 34,6; Deut. 7,9. Zie ook Luc. 1,72.78.

Vgl. Gen. 12,1-3; 15,1-21; 17,1-8; 18,18; 22,15-18.

76 De echo van Ps. 88,2 (89,2) in Luc. 1,50 en Ps. 131,11 (132,11) in Luc. 1,55 plaatst Maria’s woorden in het licht
van Gods verbond met David zoals verwoord in Ps. 88,4-5.20-38 en Ps. 131,11-18. Op deze manier komt ook Sion
ofwel Jeruzalem in beeld.
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Lofzang van Zacharias (1,67-79)

Gods werk ten gunste van Israél klinkt opnieuw in de woorden die Zacharias spreekt bij de besnijdenis
en naamgeving van zijn pasgeboren zoon Johannes (1,68-79). In woorden die ontleend zijn aan Israéls
Schriften prijst Zacharias de God van Israél (1,68).”” Uit de recente gebeurtenissen blijkt dat Hij naar
zijn volk omgezien heeft en verlossing heeft gebracht (1,68 EvAoyntog xbpiog 6 0edc tod Iopani, ot
€neckéYato Kol €moinoev ATpmoty T® Ao adTod).

Gods ‘omzien’ (émoxémtopor) herinnert aan zijn ingrijpen in de geschiedenis van Israél,
exemplarisch zichtbaar in de bevrijding uit de slavernij in Egypte.”® De ‘verlossing’ (Mtpmoic) wijst op
de bevrijding van onderdrukking. Die bevrijding komt vanuit het huis van David (1,69 fjyeipev képog
complag MUV &v oik® Aavid Tadog adtod). De ‘hoorn’ (k€pag) als symbool van macht en kracht heeft
messiaanse connotaties en wijst in lijn met Israéls Schriften op een verlosser die zal opstaan uit het
nageslacht van David.” Zacharias’ woorden herinneren aan Gabriéls woorden aan Maria in Lucas 1,32-
33 waarin de rol van verlosser aan Jezus toebedeeld wordt. De messiaanse connotaties worden versterkt
door Zacharias’ spreken over de ‘opgang uit de hoogte’ (1,78 816 omAdryyva Eréovg Beod MMV, &v oig
gmokéyetat NUAG avatoin €€ Yyovg) waarin Gods omzien naar zijn volk zichtbaar wordt. De ‘opgang’
(Gvatoln) kan zowel wijzen op de opkomst van een hemellichaam als van een uitloper van een plant.
Beide betekenissen kennen in Israéls Schriften messiaanse ondertonen.

De verlossing die God gebracht heeft en tot stand komt door de messiaanse figuur uit het huis van
David, bestaat uit de bevrijding van vijanden (1,71 cotnpiav €& ExOpdV MUV Kai €K YEPOC TAVTOV TRV
pisobvtov Muag) en de vergeving van zonden (1,77 1o dodvar yv@dotv cotnpiag @ Aad avtod &v
apéoet apoptidv avtdv). Deze verlossing heeft als doel dat Israél God vrij van onderdrukkers en vrij
van schuld zal kunnen dienen (1,74-75 a@oPmg £k xe1pog ExOpdV pucbévtog Aatpedev avTd £v 0GIOTITL
Kol SIKooovvT| Evariov antod mhoolg Toic Muépolg udv). In Zacharias’ tijd leefde het Joodse volk al
lange tijd — alleen onderbroken door de regering van de Hasmoneeén gedurende de late tweede eeuw en
het begin van eerste eeuw BCE — onder de macht van andere volken. Die overheersing was voor het
Joodse volk telkens weer een bedreiging voor het dienen van JHWH.®!

De verlossing waar Zacharias over spreekt, is in Israéls geschiedenis al aangekondigd door Gods
profeten (1,70).8% Dat deze verlossing gericht is op het dienen van JHWH door Israél, is in
overeenstemming met Gods belofte aan Abraham en Gods verbond met hem en zijn nakomelingen (1,73
OpKov OV duocev Tpog APpadp Tov matépa UMY, Tob dodvor Nuiv). In Genesis 15,13-16 belooft God
dat Hij Abrahams nakomelingen zal bevrijden uit de onderdrukking in Egypte en hen in het land Kanaén
zal terugbrengen. Deze bevrijding heeft tot doel dat Israél als volk JHWH zal dienen (Aatpevw).®

Dat de verlossing waar Zacharias over spreekt ook gericht is op Jeruzalem, blijkt uit de echo’s uit
Israéls Schriften die daarin klinken. Zacharias’ zoon Johannes zal als profeet van de Allerhoogste
uitgaan om de weg te banen voor de komst van de messiaanse nakomeling uit het huis van David (1,76
TPOTOPEVOT) VAP EVOTIOV Kupiov ETodcal 000vg avtod; 1,79 émedval Toig &v okoTel Kol oKid Bovdtov
KaOnpévotc, Tod kotevdivor Todg Tddag UMV ig 680V ipivng).’* Hierin klinkt de echo van Jesaja 40,1-

77 Zie Brown, Birth, 386-389 voor een overzicht van de echo’s uit Israéls Schriften die in Zacharia’s woorden
weerklinken.

8 Vgl. Ex. 2,24-25; 3,16; 4,31; Ruth 1,6; Ps. 105,4 (106,4).

7 Vgl. 1 Sam. 2,1.10; 2 Sam. 22,3; Ps. 17,3 (18,3); 88,18-25 (89,18-25); 131,17 (132,17); 147,14 (148,14); Ez.
29,21.

80Vgl. Num. 24,17; Jer. 23,5; Zach. 3,8; 6,12.

81 Zie voor een beschrijving van deze geschiedenis: VanderKam, Introduction, 1-52.

82 Vgl. Jes. 40,1-10; Jer. 23,1-8; 37,1-21 (30,1-22); Micha 4,1-10.

8 Vgl. Bx. 3,12; 7,16.

8 Cf. Luc. 1,17.
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3 waar richting Juda en Jeruzalem over de komst van JHWH tot zijn volk gesproken wordt. Ook
weerklinkt de aankondiging van de bode van JHWH die voor Hem de weg zal effenen en wiens komst
ten goede zal zijn voor Juda en Jeruzalem uit Maleachi 3.*° Het omzien van God naar ‘hen die in
duisternis en schaduw van de dood gezeten zijn’ herinnert aan Gods belofte over het blijvend koninkrijk
van David en de doorgaande regering op zijn troon uit Jesaja 9.5 De ‘opgang’ (dvotoAr) en het
‘verschijnen’ (émaivw) zinspelen ook op Jesaja 60 waar gesproken wordt over het herstel van
Jeruzalem.?” Dat onderstreept de verwachting dat dit herstel door de messiaanse verlosser uit het huis
van David gerealiseerd wordt.

De verlossing waar Zacharias over spreekt is de verlossing van Israél door de komst van de
Davidische koning waar Gabriél tegen Maria over sprak. Deze verlossing heeft zowel socio-politieke
als geestelijke dimensies.®® Deze aspecten zijn met elkaar verweven en gefundeerd in Gods belofte en
verbond met Abraham en zijn nakomelingen. De verlossing is door de zinspeling op Gods bevrijdende
daden in Israéls geschiedenis een concrete historische gebeurtenis in de doorgaande geschiedenis van
God met Israél. Door Gods vernieuwde toewending naar zijn volk is de beloofde verlossing ophanden.

Simeon en Anna in de tempel (2,22-40)

Naar Gods beloofde verlossing wordt onder Israél en in Jeruzalem ook uitgezien. Niet lang na zijn
geboorte, besnijdenis en naamgeving is Jezus met zijn ouders in de tempel te Jeruzalem (2,22-24).%° In
de tempel ontmoeten zij Simeon en Anna. Simeon is een godvrezende man uit Jeruzalem, die de
vertroosting van Israél verwacht (2,25 mpocdeyouevog napdrxinow tod Topand). In deze ‘vertroosting
van Israél” weerklinken profetieén van Jesaja over Gods verlossing van Israél en herstel van Jeruzalem
na de Babylonische ballingschap en de terugkeer van JHWH naar Sion.”® Simeon ziet de vervulling van
deze profetieén in het kind Jezus dat hij in zijn armen heeft (2,26-29). God heeft zijn redding bewerkt
ten overstaan van alle volken (2,30-31 &idov oi d6@Oaluol pov 1O cOTMPOV Gov, O NTOILAGOG KOTH
TPOcHOTOV TAVTOVY TOV Aa®dV) en deze is gericht op zowel Joden als niet-Joden (2,32 @d¢ €ig dmokaAvYLY
€0vav Kkal 00&av ool cov Topand).

In Simeons woorden klinken echo’s uit diverse passages uit Jesaja waarin Gods heil voor Israél,
Jeruzalem en de volken nauw met elkaar verweven zijn.”' Simeon verwacht in lijn met de profetieén van
Jesaja de vervulling van Gods belofte dat Israéls tijd van straf en ballingschap tot een einde komt.
Daarmee behoort hij samen met Anna tot allen die de verlossing van Jeruzalem verwachtten (2,38 ndowv
T0i¢ pocodeyouévolg Atpooty Tepovcarnu). Deze verlossing van Jeruzalem stemt overeen met de
vertroosting van Israél (2,25) en de verlossing van het volk (1,68).”2 De verlossing van Jeruzalem

85 Vgl. Mal. 3,1-4.

8 Vgl. Jes. 9,2-7 (9,1-6). Dit sluit aan bij wat Gabriél tegen Maria zegt in Luc. 1,32-33 en zoals in de bespreking
daarvan aangegeven, verbonden is met Jeruzalem.

87 Jes. 60,1-2 dotilov eotifov, Iepovcainy, fiket yap cov 10 e&C, Kol 1 86&0 Kupiov £mi o dvatétoikey. T5ov
6KOTOG Kai YvOPog KoAOYeL YRy én’ £0vn: €mi 6 o8 eavnoetol KOplog, Kai 1 86&a avtod £mi o6& dpOncetal. Vgl.
avatétaikev en avoroin (Luc. 1,78) en pavnogtot en Emgaive (Luc. 1,79).

88 Zie voor de verwevenheid van bekering, vergeving, verlossing en herstel van Israél vanuit Israéls Schriften: Lev.
26; Deut. 28; Jes. 2,1-5; 4; 25,6-12; 59; Jer. 39,26-40 (32,26-40); Hos. 6; 14; Mal. 3.

% Jozef en Maria handelen met hun reis naar Jeruzalem en bezoek aan de tempel volgens de voorschriften in Lev.
12,6.8; Ex. 13,2; Num. 3,13; 8,16-17.

P Vgl. Jes. 40,1-5; 49,13; 51,3; 52,9-10; 57,18; 66,13. De Grickse tekst heeft in vrijwel al deze passages een vorm
van apakerevo (vgl. tapdkAinoig in Luc. 2,25).

1Vgl. Jes. 42,6, 46,13; 49,6-13; 51,3-5; 52,1-10. Deze verwevenheid klinkt ook terug in Ps. 66 (67) en 97 (98).

%2 Hier klinkt opnieuw de echo van Jes. 52.,9. De vertroosting van Israél is hier verweven met de verlossing van
Jeruzalem.
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betekent de verlossing van Israél en omgekeerd.” In de ontmoeting met Simeon en Anna wordt duidelijk
hoe Jezus een centrale rol in de vervulling van deze verwachting op grond van Gods beloften in Israéls
Schriften zal spelen. Tegelijkertijd schemert in Simeons’ woorden door dat Jezus te maken zal krijgen
met tegenstand (2,34 1500 ovtog Keiton gig MGV Kad AvacTacty ToAAGY &v ¢ TopomA kai ig onpueiov
avtikeyouevov).* Moeten Simeons woorden temporeel opgevat worden, zoals Kinzer betoogt?® Het is
niet aannemelijk dat het evangelie naar Lucas de val en Handelingen van de apostelen het opstaan van
Israél toont, want in beide boeken is sprake van zowel geloof als ongeloof als reactie op Jezus en de
verkondiging van het evangelie.”® Een temporele interpretatie sluit wel aan bij het patroon van verlossing
na oordeel dat de boodschap van profeten als Jesaja, Jeremia en Ezechiél kenmerkt.”” Dat past ook bij
wat in de loop van het evangelie naar Lucas duidelijk wordt; dat er sprake is van verwoesting, maar ook
van verlossing en herstel.”® Toch wekken Simeons woorden eerder de indruk dat Jezus voor een
tweedeling onder zijn volksgenoten zal zorgen, die verderop in Lucas’ werk zichtbaar wordt; tussen hen
die wel en hen die niet in Hem geloven. Vanwege de ambiguiteit van Simeons woorden kan Kinzers
uitleg niet met zekerheid gevolgd worden.

Optreden van Johannes de Doper (3,1-20)

Na de geboortegeschiedenissen van Johannes en Jezus in de eerste twee hoofdstukken van het evangelie
naar Lucas verschuift de aandacht naar Jezus’ werk in Galilea (4,14-9,50) en wat daaraan voorafgaat
(3,1-4,13). Allereerst verhaalt Lucas hoe Johannes doopt en de mensen voorbereidt op het optreden van
Jezus (3,1-18).” Lucas wijst erop dat in het handelen van Johannes zichtbaar wordt wat in Jesaja 40,3-
5 geschreven staat (3,4 &g yéypoantar &v BifAm Adywv Hoolov tod mpogrtov). Daar spreekt Jesaja over
de komst van JHWH tot troost en verlossing van Israél en Jeruzalem, die het einde van de ballingschap
en de terugkeer naar het eigen land betekent.! In het evangelie naar Lucas zijn de komst van JHWH en
het optreden van Jezus met elkaar verweven. Lucas duidt Jezus veelvuldig aan met k0pioc, een titel die
in de Griekse tekst van Israéls Schriften gebruikt wordt als de vertaling van de Hebreeuwse Godsnaam

93 Deze interpretatie wordt ondersteunt vanuit handschriften die ‘de verlossing van Israél’ (M\tpwotv Iopan)) lezen
(1216 pc ar! vg® bo™). Daarnaast zijn er handschriften die ‘de verlossing in Jeruzalem’ (Adtpootv ev Iepovcainu)
of ‘de verlossing in Israél” (Mtpwotv ev Iopond) lezen (A D L © W 0130 /'3 33 m sy™?). De lezing ‘de verlossing
van Jeruzalem’ heeft de voorkeur omdat deze het beste de andere lezingen verklaart. De invoeging ‘in” (€v) neemt
de grammaticale dubbelzinnigheid weg. De vervanging door ‘Israél’” (IopamX) benadrukt de theologische
implicaties van de passage.

% Een vorm van het Griekse woord dvtiréyom komt negen keer voor in het Nieuwe Testament, waarvan vijf keer
in het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen waar het telkens wijst op tegenstand van Joden
richting Jezus of Paulus: Luc. 2,34; 20,27; Hnd. 13,45; 28,19; 28,22.

% Kinzer, Jerusalem, 33-34. In navolging van David Tiede betoogt Kinzer dat Simeons uitspraak “should be taken
as a prophetic temporal sequence, with at first ‘many in Israel’ falling and experiencing judgement, and afterwards
‘many in Israel’ rising to receive redemption.”

% Cf. Luc. 4,22; 5,20; 6,11; 9,22; 10,39; 11,15; 12,51; 19,39; 20,18; 24,21; Hnd. 2,13.37; 4,1-2; 5,14; 7,58;
13,45.50; 14,1-2; 17,1-5; 18,5-6; 21,20; 28,24.

97 Vgl. Jes. 51,17 waar met betrekking tot Jeruzalem gesproken wordt over het dviotnut na de ntdotg,

% Cf. Luc. 13,34-35; 19,44-45; 21,24. Dat Simeon niet spreekt over de val of (§]) opstanding, maar over de val en
(xai) opstanding van velen (en niet van allen), en dat €ig een tegenstelling kan aangeven, waarbij eerst het positieve
(gig Tt Kol dvaotacty ToAA®Y &v T® Topani) en vervolgens het negatieve (gig onpeiov avrikeydpevov) klinkt,
maakt het mogelijk dat Simeons woorden over de val en opstanding van velen in Israél temporeel op te vatten.
Deze uitleg wordt echter bemoeilijkt door het feit dat het Griekse kai ook met ‘of” vertaald woorden.

Vegl. Luc. 1,17.76.

100 Cf. Ps. 66 (67); 97,3 (98,3).

20



JHWH.'! Als de mensen Johannes vragen of hij de Messias is, ontkent hij en geeft hij aan dat die na
hem komt. Hij zal dopen met de Heilige Geest en met vuur (3,16 adtog vudc Panticet &v Tvedbpott dyim
kol opt). In Johannes” woorden klinken echo’s van Jesaja 44,3 en Joél 2,28. Jesaja spreekt daar over
Gods belofte van de herleving van Isra€l. Daarmee verbonden is dat Jeruzalem herbouwd en bewoond
zal worden.'%? Joél spreekt over een tijd waarin Gods Geest uitgestort wordt op alle vlees.!” In die tijd
zal er op de berg Sion en in Jeruzalem redding zijn en zal er een omkeer komen in de gevangenschap
van Juda en Jeruzalem.'® Deze woorden zijn gericht aan de inwoners van Juda en Jeruzalem.! In
Johannes’ woorden klinkt door dat de door Jesaja en Joél aangekondigde verlossing op komst is.

Jezus in de synagoge van Nazareth (4,16-30)

In aansluiting bij Johannes wijst ook Jezus op de vervulling van Gods beloften aan Israél bij monde van
de profeet Jesaja. Dat doet Hij al direct aan het begin van zijn openbaar optreden. Jezus trekt door Galilea
en geeft daar onderwijs in de synagogen (4,15.44). Zo komt Hij op een sabbat ook in de synagoge van
Nazareth en leest daar uit het boek van de profeet Jesaja (4,16-17). Lucas vervolgt met een
samengestelde tekst uit Jesaja 61,1-2 en 58,6 (ITvedua kvpiov &n’ dué ov sivekev Eypioév e
evayyehicactor mtyoilg, AmEcTOAKEV pe, KNPLEAL aiypoA®Tolg GQecty Kol TLEAOTG avaPieyty,
anooteilon tedpavcpévoug &v depéoet, knpo&at Eviowtov kupiov dektdv).!% In Jesaja 58 en 61 gaat het
over de vernieuwing van Isra€l, terugkeer uit de ballingschap en vrijheid tot het dienen van JHWH. In
Jesaja 62,1 klinkt dat God dit alles zal doen omwille van Jeruzalem. Jesaja’s woorden herinneren aan
Israél bevrijding uit Egypte en aan het jubeljaar waarin vrijlating uitgeroepen wordt over alle inwoners
van het land.!"” In Lucas 4,18-19 klinkt de hoop op een nieuwe tijd voor Israél en Jeruzalem door, waarin
sociaal, economische en cultisch herstel met elkaar verweven zijn.'%

Na de Schriftlezing geeft Jezus aan dat wat Hij gelezen heeft, in vervulling is gegaan (4,21). Lucas
laat zien hoe Jezus’ activiteiten verbonden zijn met de hoop van Jesaja op het herstel van Israél en
Jeruzalem. Jezus is degene door wie dit herstel werkelijkheid wordt.

Conclusie

In de openingshoofdstukken van het evangelie naar Lucas neemt Jeruzalem een belangrijke plaats in.
Zowel als plaats waar de beschreven gebeurtenissen plaatsvinden, als in de hoop die in deze
hoofdstukken klinkt en waar zowel Walker als Kinzer terecht op wijzen. Aan het begin van het evangelie
naar Lucas klinkt er verwachting voor Israél en Jeruzalem en die is gebaseerd op God beloften aan Israél

101 In Lucas wijst x0piog zowel op God zelf (Luc. 1,15-17; 2,9; 3,4; 4,8; 5,17; 10,2; 13,35; 19,38; 20,37 etc.) als
op Jezus (Luc. 1,43;2,11; 5,8; 6,5; 7,6; 9,54; 10,1; 12,41-42; 13,15; 17,5-6; 18,6; 19,33-34;22,33; 24,3 etc.).
102vgl. Jes. 44,26-28.

103 Jo&l 2,28.

104 7081 2,32; 3,1.

105 Joél 2,1.15.23.

106 Jes. 61,1-2 Tvedua xvpiov ém’ €ué, o ivexev Expioé pe- svayyeicacol mrtwyoic dnéotalké pe, [idcacOon
TOVG GUVTETPYUEVOLG TH| Kapdig,] knpd&at aiynaddTolg dpecty Kol TVPAOIG AvAPAEYLY, KAAEGHL EVINDTOV KUPIOL
deKToV [Kol NUEPAV AVTUTOdOGEMS, TAPAKAAEGL TAVTOG TOVG TEVOODVTAG)].

Jes. 58,6 [ovyi towdtv vnoteiav &yd &&elelaunv, Aéyel KOplog, dAAd Ade mavta cvvdEoHoV adikiog, dtdAve
otpayyoldg Priov cvvarldaypdtov,] dndoctedle tebpavopévovg €v apéoet [kal maoav cuyypaeny GdKov
dwoma]. Lucas voegt deze twee teksten dus samen en laat enkele gedeelten achterwege.

107 Zie de bespreking van Luc. 1,67-79. Zie ook Ex. 13,21-22; 14,19-20; Lev. 25,10.

108 Zoals ook bij Zacharias in Luc. 1,67-79.
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en zijn vroegere ingrijpen ten gunste van het volk. Bij Zacharias, Simeon en Anna klinkt de hoop op
Gods verlossing van Israél en Jeruzalem zoals eens het volk Israél uit Egypte.

Aan het begin van het evangelie naar Lucas zijn het omzien van God naar zijn volk, de
vertroosting van Israél en de verlossing van Jeruzalem met de redding van vijanden, vergeving van
zonden, vrede en het eeuwige koningschap van Jezus op de troon van David met elkaar verweven. Dit
alles wordt allereerst aangekondigd in Jeruzalem als de stad die een belangrijke rol zal spelen in Gods
verlossingswerk en de vervulling van zijn beloften. Het begin van het evangelie naar Lucas laat met de
vele zinspelingen op Israél Schriften zien dat wat Isra€ls profeten aangekondigd hebben nu gaat
gebeuren en dat Jeruzalem daar niet los van gezien kan worden. De openingshoofdstukken van het
evangelie naar Lucas zijn de opmaat voor Gods verlossingswerk dat zich naar zijn beloften in het vervolg
van het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen ontvouwt.

3.2 Jezus en Jeruzalem

Hoe ontwikkelt Gods verlossingswerk dat in de openingshoofdstukken van het evangelie naar Lucas
klinkt zich verder in de loop van het boek en welke rol speelt Jeruzalem daarin? Welk verband is er
daarbij tussen het Jezus’ levensweg en het lot van Jeruzalem? Dat wordt zichtbaar vanuit Lucas 2,41-
52;4,1-13; 9,28-36; 13,31-35; 19,28-44; 21,5-28; 22,14-23; 23,27-31; 24,13-53.

Jezus als twaalfjarige jongen in de tempel (2,41-52)

Aan het begin van het evangelie naar Lucas treffen we Jezus tweemaal aan in de tempel te Jeruzalem:
als pasgeboren baby (2,22-40) en als twaalfjarige jongen (2,41-52).! Kinzer verwijst naar het
laatstgenoemde verblijf als hij betoogt dat Jeruzalem aan Jezus toebehoort.!!” In hoeverre is dit terecht?
Als jongen van twaalf jaar oud is Jezus met zijn ouders in Jeruzalem voor de viering van Pesach,
het feest van Israéls bevrijding uit de onderdrukking in Egypte.''! Pesach is het enige Joodse feest dat
in het evangelie naar Lucas genoemd wordt.!'? Na afloop van het feest blijft Jezus achter in Jeruzalem
terwijl zijn ouders huiswaarts keren. Als zij Jezus na verloop van tijd missen onder het reisgezelschap,
keren zij terug naar Jeruzalem en uiteindelijk vinden zij Hem in de tempel waar Hij in gesprek is met
Joodse leraren (2,46).'"3 Op de vraag van Maria waarom Hij zijn ouders dit aangedaan heeft, antwoordt
Jezus dat Hij moet zijn in datgene wat van zijn Vader is (2,49 ovk fidette 611 €v 1015 10D TATPOS POV JET
eivol pe;). De betekenis van Jezus® uitspraak is ambigu. Het feit dat zijn ouders zijn woorden niet
begrijpen (2,50 kai avtoi oV cuvijkav O Prjpa 6 ELdAncev avtoic) benadrukt de complexiteit daarvan.
De context laat meerdere mogelijke betekenissen toe, die elkaar niet uitsluiten, maar insluiten. Omdat
Jezus in de tempel is, te midden van leraren, kan zijn uitspraak wijzen op de mensen die Hem omringen
en die bij zijn Vader horen, op de tempel als het huis van zijn Vader of nog breder op Jeruzalem als de

199 In het evangelie naar Lucas wordt vier keer gesproken over een verblijf van Jezus in Jeruzalem: Luc. 2,22.42;
4,9; 19,28. De laatste reis brengt Jezus opnieuw in de tempel: Luc. 19,45-47.

10 Kinzer, Jerusalem, 40-41. “Luke considers Jerusalem to be Jesus’ rightful possession, though this Galilean has
never resided here. This is evident already in the story of Jesus’ visit to Jerusalem as a twelve-year old boy”.

1 Cf. Ex. 12,1-28; Lev. 23,1-8; Deut. 16,1-8.

112 7ie ook Luc. 22,1-23.

113 De titel S136okorog wordt door Lucas alleen hier toegekend aan Joodse leraren. Verder gebruikt Lucas die voor
Johannes de Doper (Luc. 3,12) en voor Jezus (Luc. 7,40; 8,49; 9,38; 10,25; 11,45; 12,13; 18,18; 19,39), juist ook
in relatie tot Jezus’ optreden in de tempel te Jeruzalem aan het slot van het evangelie naar Lucas (Luc. 20,21.28.39;
21,7;22,11).
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stad die aan God toebehoort.'"* Jezus’ uitspraak dat Hij ‘moet zijn’ (3¢l €ivai) in datgene wat van zijn
Vader is, wijst er in de context van heel Lucas’ werk op dat Jezus betrokken is op de aangelegenheden
van zijn hemelse Vader. Hier wordt voor het eerst in Lucas’ werk gesproken over ‘moeten’ (d€7) in
relatie tot Jezus. Lucas schrijft meermalen dat wat gebeurt, nodig is (d€7) tot vervulling van Gods
beloften en de Schriften.'!® Het 3¢l plaatst de geschiedenis van Jezus binnen Gods raadsbesluit (BovAr)
om deze wereld te redden.''® Jezus’ woorden anticiperen zo op zijn komende missie met betrekking tot
Gods verlossingswerk, een missie die gericht is op Israél en Jeruzalem.''” Lucas 2,41-52 wijst er
daarmee niet direct op dat Jeruzalem aan Jezus toebehoort zoals Kinzer betoogt, maar anticipeert eerder
op Jezus’ werk, al kan dat niet losgezien worden van Jeruzalem. Alleen gelezen in het geheel van de
openingshoofdstukken van het evangelie naar Lucas kan Jezus’ uitspraak in Lucas 2,49 wijzen op
Jeruzalem als de stad die aan Jezus als de zoon van David toebehoort.

Jezus keert vanuit Jeruzalem met zijn ouders mee huiswaarts en zijn moeder bewaart alles wat er
gebeurd is in haar hart (2,51 1) ptnp avtod detfpel whvta to pripata &v Tf) Kapdig odtiic). Hierin klinkt
de echo van Daniél 7,28 waar Dani€l de uitleg van een visioen over het ecuwige koningschap en
koninkrijk van de heiligen van de Allerhoogste, dat hij ontvangen heeft, in zijn hart bewaart.!'® Mogelijk
klinkt in Lucas 2,51 ook de echo van Genesis 37,11 waar Jakob de woorden van Jozef die wijzen op
zijn toekomende hoge positie bewaard.!”” Via een weg van vernedering komt Jozef uiteindelijk in
Egypte op een hoge positie terecht, waarin hij het leven van velen redt. In het evangelie naar Lucas zal
Jezus via een weg van vernedering en lijden verhoogd worden en velen verlossen.

Verzoeking van Jezus (4,1-13)

Voorafgaand aan zijn openbaar optreden is Jezus opnieuw in Jeruzalem. Na zijn doop wordt Jezus door
de Geest naar de woestijn geleid en daar veertig dagen verzocht door de duivel (4,1-13). Lucas beschrijft
hoe Jezus drie keer verzocht wordt en drie keer de verzoeking vanuit de Schriften weerstaat.'”’ De
volgorde van de verzoekingen sluit aan bij de beweging richting Jeruzalem die in het evangelie naar
Lucas in Jezus’ leven zichtbaar wordt.'*! De verzoekingen eindigen op de tempel in Jeruzalem (4,9
"Hyayev 8¢ adtov eig TepovsoAnp koi Eotnoey &mi 10 mrepvylov tod iepod).'?? Daar probeert de duivel
Jezus te verleiden om door een buitengewone daad te laten zien dat Hij daadwerkelijk Gods Zoon is. En
juist in Jeruzalem laat Jezus vervolgens definitief zien dat Hij, in tegenstelling tot Israél, de gehoorzame
Zoon van God is.'* De derde verzoeking lijkt een voorbereiding op een vierde en laatste verzoeking die

14 vgl. 1 Kon. 11,13.32.36; 2 Kron. 3,1-3 en Ps. 86,2-3 (87,2-3). Zie voor een bespreking van de mogelijke
betekenissen vanuit de grammatica: Bovon, Luke 1, 114 en Fitzmyer, Luke I-1X, 444.

5 Cf. Luc. 2,49; 4,43;9,22; 13,33; 17,25; 21,9; 22,37; 24,7.26.44; Hnd. 1,16; 3,21; 4,12; 17,3; 24,19.

16 Vgl. Hnd. 2,23; 4,28; 5,38; 13,36; 20,27. Zie ook Hays, Echoes, 191-192.

17Vgl. Luc. 2,25.38.

13 Dan. 7,28 ¢y Aovinh 69o68pa ékotdoet Tepieryduny, Kol 1 &g pov dujveykev &v £poi, kol 1o pfipa év kapdig
pov éotpiéae. Het eeuwige koningschap weerklinkt bij Gabri€l tegen Maria in de aankondiging van de geboorte
van Jezus (1,32-35).

19 Gen. 37,11 é{fAocav 8& adtdv o1 ddedpoi avtod, 6 8¢ mathp avtod dietipncey 1 piiuo.

120 Jezus weerstaat de verzoekingen door het aanhalen van woorden uit Deut. 8,3; 6,13; 6,16.

121'Vgl. Luc. 9,51.53; 13,22.33; 17,11; 18,31; 19,11.28.

12200k Matteiis beschrijft Jezus’ verzoeking door de duivel (Mat. 4,1-11). De volgorde van de verzoekingen
verschilt echter. In het evangelie naar Matteiis is de volgorde: brood, tempel, koninkrijken. In het evangelie naar
Lucas is de volgorde: brood, koninkrijken, tempel.

123 De veertig dagen van Jezus in de woestijn herinneren aan Israéls veertigjarig verblijf in de woestijn na de
bevrijding uit Egypte: Num. 14,34; Deut. 8,2; Ps. 94,10 (95,10). Deut. 8,2 maakt duidelijk dat JHWH Israél als
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later in de buurt van Jeruzalem naar Hem toe zal komen; om door zichzelf van het kruis te verlossen te
laten zien dat Hij de Zoon van God is. Ook dan zal Jezus echter de verleiding weerstaan.!*

Jezus’ verheerlijking op de berg (9,28-36)

Waar Lucas 4,1-13 impliceert dat het in Jezus’ optreden richting Jeruzalem zal gaan, wordt dit expliciet
in Lucas 9,28-36. Op een zeker moment tijdens zijn verblijf in Galilea is Jezus met Petrus, Johannes en
Jakobus op een berg (9,28). Terwijl Jezus in gebed is, verandert de aanblik van zijn gezicht en wordt
zijn kleding stralend wit (9,29). Opeens staan Mozes en Elia bij Hem (9,30). Zij spreken met Jezus over
wat er in Jeruzalem zal gebeuren (9,31 &ieyov v &Eodov avtod, v TfjueAdev mAnpodv &v
‘IepovcaAn).'?® Vanuit Lucas 9,22 waar gesproken wordt over Jezus’ dood en opstanding en Lucas
24,50-51 waar gesproken wordt over hoe Jezus zijn discipelen naar buiten leidt (24,50 "E&Ryayev 6¢
avTovg EEm Ewc mpog Bnbaviav) en opgenomen wordt in de hemel, heeft £€€odog hier in Lucas 9,31
betrekking op Jezus’ sterven, opstanding en hemelvaart.'?® Jezus’ #Eodog grijpt terug op de eerste
aankondiging van zijn lijden en sterven (9,22) en anticipeert op zijn tweede aankondiging daarvan (9,44)
en op zijn reis naar Jeruzalem die kort daarop aanvangt (9,51). Tegelijk zinspeelt Jezus’ £€£060¢ op Israéls
uittocht uit Egypte.'?” Dat doet vermoeden dat Jezus’ £€0do¢ niet alleen op Hemzelf betrekking heeft,
maar ook een plaats heeft in Gods verlossend handelen met betrekking tot Israél en dat daarin een
belangrijke rol is weggelegd voor Jeruzalem (9,31 fjv fjueAlev mAnpodv &v Tepovcoinp).

Oordeel over Jeruzalem (13,31-35)

Vanuit Galilea gaat Jezus op weg naar Jeruzalem (9,51 'Eyéveto 6¢ év 1@ coumAnpodcOar tag MuUéEPag
g avolfuyeng anvtod kol avtdc 1O TpdcHnov othpioey Tod mopedesbot gig Tepovsarnu).'?® Hij
‘keert zijn gezicht naar Jeruzalem’ omdat de dagen van zijn ‘opneming’ (&véAnpyic) naderen. In het
a0TOC TO TpdowTov Eothploev Tod Topevechan gig Tepovcainu klinkt de echo van Ezechiél 21,1-27
waar de profeet spreekt over Gods oordeel over Israél, Juda en Jeruzalem door de hand van de koning
van Babel.'® Lucas 9,51 zinspeelt daarmee op Jezus’ profetische woorden van oordeel over Jeruzalem
tijdens zijn reis daarnaartoe.'*° Jezus’ opneming wijst op zijn hemelvaart."*! De ‘dagen’ (uépoc) kunnen
wijzen op de periode waarin Jezus’ hemelvaart plaatsvindt of op meerdere gebeurtenissen die samen

zijn zoon (vgl. Ex. 4,22; Hos. 11,1) in die veertig jaar op de proef gesteld heeft om te ontdekken wat er in het hart
van het volk leefde; om te zien of het Gods geboden zou naleven of niet.

124 Luc. 23,35-39.

125 Vgl. Mat. 17,1-8; Marc. 9,2-8. Alleen Lucas vermeldt dat Mozes en Elia met Jezus spreken over wat er in
Jeruzalem zal gebeuren.

126 Vgl. ook Luc. 9,51. Het Nieuwe Testament spreekt drie keer over een ££0do¢: Luc. 9,31; Hebr. 11,22; 2 Petr.
1,15. In Hebreeén refereert ££0d0g aan de uittocht van Israél uit Egypte. In 2 Petrus wordt &€£odog gebruikt als
aanduiding voor het menselijk levenseinde.

127Vgl. Ex. 19,1; Num. 33,38; 1 Kon. 6,1; Ps. 103,38 (104,38).

128 Herhaalde verwijzingen naar deze reis zijn te vinden in Luc. 9,51.53; 13,22.33; 17,11; 18,31; 19,11.28.

129 Bz. 21,1 Aw todt0 Tpo@RTELGOV, ViE AvOpdmov, oTiplcov 10 Tpdcemdv cov &mi Iepovcoinu xai EnifAeyov
€Ml TO Gylo a0 TAV Kol TpoeNTEGElS €t TV yijv 100 IopanA. Zie ook Ez. 6,2; 13,17; 14,8; 15,7; 20,46 waar otnpilm
voorkomt in combinatie met tpdcwmov in de context van oordeel over Israél en Jeruzalem. Vgl. ook Jer. 21,10
waar gesproken wordt over de verwoesting van Jeruzalem als oordeel van God.

130 Vel. Luc. 13,34-35; 19,41-44; 21,5-24.

31'Vgl. Hnd. 1,2.11.22, waar évalaupdve als werkwoordsvorm van het zelfstandig naamwoord évéinuyic
gebruikt wordt als verwijzing naar Jezus’ hemelvaart. Vgl. ook 2 Kon. 2,9-12 waar Elia wordt weggenomen van
Elisa, opgenomen (&vaAnuedijvai) naar de hemel.
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Jezus’ dvéAnuyig omvatten en waarvan zijn hemelvaart de climax is.!*> Omdat dit alles naderbij komt,
gaat Jezus op weg naar Jeruzalem waar dit alles zal plaatsvinden.!33 Vanaf Lucas 9,51 is Jezus’ reis naar
Jeruzalem en zijn verblijf aldaar het samenbindende thema in het evangelie naar Lucas.'**

Onderweg naar Jeruzalem wordt Jezus door Farizeeén gewaarschuwd dat Herodes Hem wil doden
(13,31). Jezus geeft aan dat zijn werk op dat moment nog niet afgerond is (13,32). Ook moet Hij naar
Jeruzalem om daar te sterven (13,33 odk €vdéyeton mpoenyv dmorécOot EEm Tepovsoinp). Jezus’ dood
(en opstanding en hemelvaart) in Jeruzalem is waar zijn reis op uit moet lopen. Vervolgens richt Jezus
zich niet meer tot de Farizeeén, maar tot Jeruzalem (13,34 ‘Iepovcainu Tepovcainp, 1 dmoxteivovoa
TOVG TpoPNTog Kol AMBoforodoa ToVG AmesTOAUEVOVG TPOG ATV, TOGHKIG NOEANGH Emouvatol T
TEKVO, GOV OV TPOTOV OpVIg TNV EQVTIG VOGGIaY VIO TG TTEPLYNG, Kol ovk nBeincate). De dubbele
aanspraak wijst op een aanklacht.!* Jezus klaagt de stad aan om haar vijandige houding richting Israéls
profeten en tegenover Hemzelf."*® Jezus werpt zichzelf in de rol van God wiens vleugels Israél zoeken
te beschermen en in Jezus’ woorden klinkt een klacht vanuit het hart van Israéls God. Jezus spreekt als
profeet in naam van God die ernaar verlangt om de inwoners van Jeruzalem bijeen te brengen zoals een
hen haar kuikens onder haar vleugels."*” Zij hebben het echter niet gewild. Door Jezus te verwerpen,
verwerpen zij God zelf.'*® Gods liefde en zorg gaan uit naar de inwoners van Jeruzalem, maar zij
weigeren Gods profeten en boodschappers te ontvangen. Dat brengt de stad in gevaar en zij zal aan haar
lot overgelaten worden (13,35 1300 dgistar Dpiv 6 oikog Vu®V). In het evangelie naar Lucas kan oikog
duiden op een onderkomen, geslacht, heiligdom of huisgezin.'* In Hier wijst het op Jeruzalem of de
tempel. Omdat er over het huis van de inwoners van Jeruzalem gesproken wordt (oikog Du@®v) en niet
over ‘mijn huis’ of ‘het huis van JHWH’ gaat het hier allereerst om Jeruzalem.'* Tegelijkertijd klinkt
in oixoc de tempel wel mee. De verwoesting van de stad zal ook de vernietiging van de tempel
betekenen.'!

132 Mogelijk wijst Jezus® évolfpyemc ook op wat daaraan voorafgaat: zijn sterven en opstanding. In de eerste

eeuw CE kan avainpwig ook wijzen op het sterven (Pss. Sol. 4,18). Jezus’ reis naar Jeruzalem zal echter niet
eindigen aan het kruis en in de dood, maar in de hemel.

133 Vgl. Luc. 9,31.

134 Luc. 9,51-19,44 bevat Lucas’ verslag van Jezus’ optreden tijdens zijn reis naar Jeruzalem. Lucas besteedt
nadrukkelijker en uitgebreider aandacht aan deze reis dan Matteiis en Marcus.

133Vgl. 1 Kon. 13,2; Jes. 29,1, Jer. 22,29.

136 Profeten uit Israéls geschiedenis die in Jeruzalem omkwamen: Uria (Jer. 33,20-23/26,20-23), Zacharia (2 Kron.
24,20-22). Steniging is volgens de Thora de straf op afgoderij en ontrouw van Israél: Lev. 20,2; Num. 15,32-35;
Deut. 13:1-10. Door hen te stenigen die door JHWH gezonden zijn, wordt Gods wil verworpen door een
verdraaiing van de Thora. Zie voor Jeruzalems’ houding tegenover Gods gezanten ook Luc. 6,22-23; 11,47-51;
Hnd. 7,54-60.

137 Het beeld van God als hen wordt in Israéls Schriften niet gebruikt, wel het beeld van JHWH als vogel die zijn
beschermende vleugels over Israél uitspreidt: Deut. 32,10-12, Ruth 2,12; Ps. 16,8 (17,8); 35,7-8 (36,7-8); 56,2
(57,2); 60,4-5 (61,4-5); 62,7-8 (63,7-8); 90,1-4 (91,1-4); Jes. 31,5. In Ps. 16 is JHWH degene die verlost van hen
die tegen Gods rechterhand opstaan. Dat zal ook met Jezus gebeuren. In Jes. 31 belooft JHWH dat Hij zal strijden
voor Jeruzalem en de stad zal beschermen en bevrijden en dat Israél geen hulp moet verwachten van buitenlandse
machten. Het omgekeerde lijkt nu te gaan gebeuren.

138 Vgl. Luc. 9,48; 10,16. Jeruzalem verwerpt Jezus zoals Israél JHWH in Deut. 32,15-18. Dat roept Gods toorn
op over het volk: Deut. 32,19-25.

139 Cf. Luc. 1,23; 1,27; 6,4; 9,61.

140 Zie voor de tempel als het huis van JHWH: 1 Kon. 9,7-8; Jer. 12,7; Ez. 8,6; 11,23.

141 Cf. Luc. 20,6.20. Er zijn handschriften van het evangelie naar Lucas die in lijn met Mat. 23,38 en Jer. 22,5
spreken over het achterlaten van de stad als Epnpog (D N A @ W fal). De lezing zonder &pnpog wordt ondersteund

door P45 x ABL W fal.
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Jezus’ profetische woorden herinneren aan de verwoesting van Jeruzalem in de 6° eeuw BCE door
de Babyloniérs. Een dergelijke gebeurtenis zal in de toekomst opnieuw plaatsvinden vanwege het
verwerpen van Jezus door de inwoners van Jeruzalem. Tegelijkertijd klinkt er in Jezus’ profetie hoop,
want er komt een moment waarop Hij wel met vreugde in Jeruzalem verwelkomd zal worden (13,35 ov
un idnté pe fwc figel dte elnmre EdLoynuévog 6 £pyouevog év dvopatt kupiov).'*? Het edbhoyém heeft een
positieve toon en wijst op een vreugdevol ontvangst.'*® Totdat het moment aanbreekt, waarop inwoners
van Jeruzalem Jezus als de van God gezondene zullen ontvangen met de woorden uit Psalm 117,26,
zullen zij Hem niet zien.'** In deze woorden klinkt niet alleen een omkering in bejegening van Jezus
mee, maar ook een herstel van Jeruzalem na verwoesting. Psalm 117 is de slotpsalm van het Hallel.'*
Dit bezingt de tweede exodus, de bevrijding uit de ‘slavernij” van de Babylonische ballingschap, door
de uittocht uit Egypte in herinnering te roepen. Deze tweede exodus betekent de herleving van Jeruzalem
en het (eer)herstel van Israél te midden van de volken.'* Psalm 117 bezingt de redding uit de
benauwdheid door JHWH en het vertrouwen op Hem alleen. De door mensen verworpene zal door
JHWH verhoogd worden.'¥” Dit zal ook blijken in het leven van Jezus; ondanks dat mensen Hem zullen
doden, zal Hij opstaan uit de dood.!*® In Psalm 117 is JHWH zowel degene die het oordeel brengt als
degene die daaruit redt en het leven geeft.'*® Jeruzalem zal dit in lijn met de Babylonische ballingschap
opnieuw ervaren.

Jezus’ dood en de komende verwoesting van Jeruzalem zijn volgens Lucas 13,31-35 met elkaar
verbonden. Jeruzalems verwoesting zal echter niet het laatste zijn; er komt een moment waarop inwoners
van de stad Jezus zullen verwelkomen en waarop Gods heerlijkheid naar Sion terugkeert. Dat impliceert
dat Jeruzalem na haar verwoesting niet voorgoed onbewoond zal zijn. In Lucas 13,31-35 klinkt, zoals
Kinzer betoogt, een jammerklacht met een hoopvolle ondertoon.'*

Jezus weent over Jeruzalem (19,28-44)

In Lucas 19,28-44 nadert Jezus’ reis naar Jeruzalem haar einde. Vanuit de richting van Jericho gaat Hij
via de Olijfberg richting de stad (19,29).""! Twee van Jezus’ discipelen krijgen de opdracht om een
veulen te halen (19,30 gvpricete wdAoOV dedepévoy, €@’ v oLOEIC Thmote AvOpdT®V Ekdbicey, Kol

142 Naast de handschriften die o0 prj 10nté pe Eog fiket d1e ginnte lezen, zijn er ook handschriften die een lezing
bevatten die een aanpassing aan Mat. 23,39 of samenvoeging van Matteiis’ en Lucas’ lezing zijn. Welke lezing
ook gevolgd wordt, het gaat om een toekomstig moment waarop Jezus in Jeruzalem verwelkomd zal worden.

43 Vgl. Luc. 2,28; 2,34; 6,28; 9,16; 24,50-51. Of dit ontvangst conditioneel is voor het zien van Jezus (zo Allison,
‘Luke 13,35b’, 75-84) is voor deze studie niet van belang. Wel dat er een moment in de toekomst zal zijn, waarop
Jezus in Jeruzalem verwelkomd zal worden, ongeacht hoe dit moment precies tot stand komt.

144 Ps. 117,26 (118,26) gdhoynuévog O £pyduevog &v dvopatt kupiov. Na deze woorden volgt sdroyfirapey dudg
&€ ofcov kvpiov (Wij zegenen u uit het huis van de Heer). Vgl. oikog in Luc. 13,35. Omdat Jezus in Luc. 13,35 niet
met vreugde ontvangen wordt, gaat het om een moment in de toekomst.

145 Het Hallel omvat de Psalmen 112-117 (113-118).

146 Hossfeld, Psalms, 2-3, 178-179. Verwijzingen naar Ex. 14 zijn te vinden in Ps. 117,14.21.25, naar Ex. 15 in Ps.
117,1.14.16.21.23.28 en naar Jes. 12 in Ps. 117,14.21. Het lied uit Jes. 12 wordt in Jes. 24-27 gezongen door Israél
én de volken als JHWH definitief zijn wereldwijde koningschap vanuit Sion gevestigd heeft. Hossfeld, Psalms,
235-236.

47 Ps. 117,22-23 (118,22-23).

148 Cf. Luc. 18,31-33.

149Pg. 117,18.21 (118,18.21).

150 Kinzer, Jerusalem, 30.

51Vel. Luc. 19,1. In Zach. 14,1-10 is de Olijfberg de plaats waar op de dag van JHWH God komen zal om
Jeruzalem te verlossen en Koning te zijn over heel de aarde.
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Moavteg avtov dydyete). Zij brengen het bij Jezus, zetten Hem daarop en zo gaat het richting Jeruzalem
(19,35). Onderweg worden er als koninklijk eerbetoon kleren voor Jezus uitgespreid op de weg.!*? Als
het gezelschap op het punt staat de Olijtberg af te dalen, beginnen Jezus’ discipelen vol vreugde God te
loven om alle machtige daden die zij gezien hebben (19,37).!5 Ze roepen het uit ‘gezegend de koning
die komt in de Naam van de Heer’ (19,38 EvAoynuévog 0 €pyopevos, 6 Pactleds v ovopatt kupiov: &v
oOpavd gipfvn koi 36Ea v dyiotoig).!>* Het gebeuren roept Zacharia 9 in herinnering, waar Jeruzalem
opgeroepen wordt om zich te verheugen over de komende koning die rechtvaardig (dikaioq) is en een
redder (colw) en rijdt op een veulen (ndLog). In de daaropvolgende woorden van Zacharia blijkt hoe
JHWH zijn volk verlost.'*

Is dit het moment waarop Jezus in Lucas 13,35 doelt? Nee, want het zijn niet de inwoners van
Jeruzalem die Jezus als koning begroeten, maar zijn discipelen. Daarnaast impliceert Lucas 13,35 dat
de verwelkoming van Jezus door de inwoners van Jeruzalem plaatsvindt nadat de stad verwoest is en
dat is in Lucas 19,38 niet het geval. Als Jezus Jeruzalem voor zich ziet liggen, weeklaagt Hij over haar
omdat Hij in Jeruzalem niet welkom zal blijken te zijn als de Koning die komt in de Naam van God
(19,41 Kai og flyyioev idmv v moAv Ekhavoey €n’ avtnv). Jeruzalem ziet daarmee op dit moment niet
in dat Jezus het is die vrede brengt (19,42 Aéywv &t El &yvmg &v T Nuépa Totn Kol 60 T Tpog ipnvny:
ViV 8¢ €kpOPn amd 6pOaiudv 6ov)."* Nu echter is Gods reddend handelen in Hem nog voor de stad
verborgen. Het viv impliceert dat dit moment tegenover een later moment staat, waarop Jeruzalem wel
inziet wat vrede brengt. Het xoipog (19,44) dat op een moment wijst, benadrukt dat het om een
afgebakend moment gaat.

Omdat Jeruzalem niet het juiste tijdstip ingezien heeft, waarop er naar haar omgezien is, zal haar
geen vrede en verlossing ten deel vallen, maar zal zij door vijanden belegerd en met de grond gelijk
gemaakt worden (19,43-44 611 fiEovotv uépat €mt 6€ Kol TapsuPorodoty oi £xOpoi Gov ydpaxd cot Kol
TEPIKVKAMDGOVGTV o€ Kol cLuvEEOVGiv 6€ Tavtobevy, kai £5aplodoiv og Kal T TEKVA GOV €V 601, Kol 00K
aercovcty AMbov émi Aibov &v coi, avd® dv odk Eyvwg OV Kapdv Th émickomniic cov). Het ‘omzien’
(émoxomnr]) kan zowel duiden op Gods verlossend ingrijpen als op Gods oordelend handelen.!’” Het
g&yvog (Luc. 19,42.44) laat zien dat Jezus’ komst naar Jeruzalem in het kader van Gods verlossend
handelen staat. Omdat Jeruzalem nu geen oog heeft voor Gods verlossend handelen in Jezus, zal in
plaats daarvan Gods oordelend ingrijpen de stad treffen. Jezus’ profetie staat in schril contrast met de

152 Vgl. 2 Kon. 9,13 waar Jehu koning wordt en mensen hun mantels voor hem op de treden van de trap leggen.

153 Vreugde om het ingrijpen van God in het optreden van Jezus is meermalen zichtbaar in het evangelie naar
Lucas: Luc. 1,14;2,10; 10,17; 13,17.

134 Ps. 117,26 (118,26). Dat de koning (Bociieng) de komende (£pyopevog) is, blijkt uit vrijwel alle tekstgetuigen.
De meerderheid spreekt over 0 €pyopevog Pacthevs. De Westerse tekst legt ook deze verbinding met de lezing
€0LOYNUEVOG O EpOEVOG &V OVOLATL Kupiov, EDA0YNIEVOG O Bactdeng. De lezing 0 £pyopevog 6 faciieng verklaart
het beste de andere lezingen. De strekking van alle is dezelfde. In de parallelle passages in de synoptisch evangelién
spreekt Mattelis over de Zoon van David (Mat. 21,9) en Marcus over het koninkrijk van David (Marc. 11,9-10).
In sommige handschriften ontbreekt 6 faciievg als harmonisatie met Ps. 117,26 (118,26); Mat. 21,9; Mare. 11,10.
155 Vgl. Zach. 9,9-17. In Luc. 23,47 wordt Jezus Sikaiog genoemd en in Luc. 2,11.30 en 19,9-10 wordt Hij de
cotp genoemd, die redding brengt. In het evangelie naar Lucas wordt Jezus’ koningschap juist tijdens zijn lijden
en sterven duidelijk: Luc. 23,3.37.38.

136 Vgl. Zach. 9,10 waar de komende koning vrede (gipfjvn) brengt voor Israél, Jeruzalem en de volken. In Jezus’
woorden klinkt ook een woordspeling op de naam ‘Jeruzalem’, waarin het (vrede) doorklinkt.
Hebreeuwse 019

Tegen de achtergrond van het Hebreeuwse wijst gipijyn op volkomen heelheid in de gemeenschap met God
0% en mensen.

157 Zie voor Gods verlossend ‘omzien’: Gen. 50,24-25 en Ex. 3,16. Zie voor Gods oordelend ‘omzien’: Jes. 10,3;
29,6; Jer. 6,15;10,15; Ez. 7,22.
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woorden van Zacharias in Lucas 1,68-77.' In Jezus’ profetie over de verwoesting van Jeruzalem
klinken echo’s uit Isra€ls Schriften die herinneren aan de ballingschap van Isra€l en Juda onder de
Assyriérs en Babyloniérs.'*® Tegelijk klinkt er ook hoop in door omdat de profeten ook spraken van
herstel.'®® Gods oordeel en de verwoesting van Jeruzalem zijn niet het laatste. Het moment waarop Jezus
door de inwoners van Jeruzalem wordt verwelkomd als degene die komt in de Naam van de Heer wacht
nog. Voordat dit gebeurt, zal de stad eerst verwoest worden. Dat zal niet het einde zijn, maar een fase
op de weg naar de uiteindelijke verlossing, zoals Kinzer terecht opmerkt.'®! Jezus’ komst naar Jeruzalem
in Lucas 19,28-44 is een voorbode van wat nog komt.

Aankondiging van de verwoesting van Jeruzalem (21,5-28)

Na zijn entree in Jeruzalem is Jezus veel in de tempel te vinden. Op een van de dagen dat Hij daar
onderwijs geeft, wordt Jezus gewezen op de schoonheid van de tempel (21,5). Hij antwoord dat er een
moment komt waarop de tempel verwoest zal worden (21,6 Tadta & Ocmpeite Ehedoovtat Huépon &v aig
oK dpednoetor Aiboc émi MO O¢ 0¥ katoAvOnceton).!®? Op de vraag wanneer dat zal zijn en wat het
voorteken daarvan is, schetst Jezus een profetisch vergezicht van een tijd waarin er catastrofen, crises,
geloofsvervolgingen en kosmische tekenen plaatsvinden (21,7-12). Dit alles betekent nog niet gelijk het
einde, maar moet (3¢i) eerst gebeuren (19,9).'%

In de tijd die Jezus schetst zal ook het moment aanbreken waarop Jeruzalem door legers omringd
wordt en dat zal het voorteken zijn van de verwoesting van de tempel en de gehele stad (21,20 “Otav 6¢
idnte KuKAoLUEVMY VTTO oTpaTOTEdV IepovLGOAT L, TOTE YVATE OTL yyiKey N EpNUGIC awThg). Wat in
de zesde eeuw BCE gebeurde door de Babyloniérs, zal opnieuw gebeuren.'®* Dit zal gebeuren vanwege
de toorn van God over de stad als vergelding voor het afwijzen van Jezus als de door God gezondene
(21,22-23 d1 Nuépar xdiknoemg adtod eioty Tod mAncOfivar mévta T yeypoppéve. Odod Toic &v yaotpi
&rovoug Kol toig Onhalovoals v ékelvoug Toig MUEPaIG: Eotan yop AvayKkn HEYAAN €l THi¢ YTg kol Opyn
@ M@ 100Tm).' De termen ékdiknoig (bestraffing, wraak, vergelding) en opyn (toorn) worden in
Israéls Schriften gebruikt met betrekking tot het oordeel van JHWH over Israéls ontrouw en
ongehoorzaamheid.'®® Dat de komende verwoesting naar de Schriften is (21,22), wijst erop dat die uit
Gods hand komt. Dood en verderf zullen Jeruzalem ten deel vallen; haar inwoners zullen in
gevangenschap weggevoerd worden en de stad zal voor een bepaalde tijd door vijanden vertrapt worden
(21,24 kol mecobvion otoOpaTL poyaipng Kol aiypoimtictncovton gig ta €6vn mavta, Kol Tepovoainu
goton matovpévn V1o E0vav, dypt o TANpwOGGY Kapoi £0vidv). Het ‘totdat’ (&ypt) duidt erop dat de

158 Vgl. &y0poc (Luc. 1,71.74 en 19,43), émoxénropon (Luc. 1,68.78) en émokony (Luc. 19,44) en yvdoig (Luc.
1,77) en yivdoko (Luc. 19,44).

199 Vgl. 1 Kon. 9,7-8; Ps. 136,9 (137,9); Jes. 29,3; Jer. 6,6.15.23; Ez. 21,1-27; Hos. 10,14; 14; Micha 3,12.

160 In Jes. 29,17-24 klinkt volgend op de aankondiging van de verwoesting en vernedering van Jeruzalem Gods
belofte van herstel. Evenals in het daaropvolgende hoofdstuk Jes. 30,18-26. In Hos. 14 roept de profeet op tot
bekering zodat er ontferming zal zijn. Volgend op Micha’s woorden in Micha 3,12 volgt vanaf 4,1 de belofte dat
in de laatste dagen de berg van het huis van JHWH vast zal staan als de hoogste van de bergen en dat alle volken
daarnaartoe zullen stromen. JHWH zal koning zijn op de berg Sion tot in eeuwigheid (Micha 4,1-7).

161 Kinzer, Jerusalem, 34.

162 Cf. Luc. 13,35; 19,43-44; 21,24,

163 Daarmee heeft het een plaats in de vervulling van Gods beloften en zijn raadsbesluit om deze wereld te redden.
164 De “verwoesting’ (¢pnuootg) herinnert aan de woorden van de profeet Jeremia over verwoesting van Jeruzalem
door de Babyloniérs: Jer. 4,7; 7,34; 22,5; 28,6 (51,6); 39,4 (32,4).

165 Cf. Luc. 13,34-35; 19,42-44.

166 Cf. Num. 11,1; Deut. 9,19; Joz. 7,1; Richt. 10,7; Jes. 5,25; Jer. 4,26; Ez. 5,13; 14,21; 16,41; 24,8; Hos. 9,7;
Amos 4,10.

28



tijd van de overheersing van Jeruzalem een einde kent. Zonder dat expliciet wordt wanneer die voorbij
zal zijn, houden Jezus’ woorden de mogelijkheid van herstel van Jeruzalem na de verwoesting open.'®’
Jezus’ woorden maken niet zozeer duidelijk dat dat de hoop op verlossing niet uitkomt, zoals Walker
betoogt, maar veelmeer dat deze verwachting niet in een rechte lijn vervuld wordt.'*® Volgens Walker
refereren de konpoi £é6v@dv aan de korte tijd waarin de Romeinen daadwerkelijk betrokken zijn in het
onderdrukken van Jeruzalem.!'*® Het woord ‘tijden’ is echter meervoud en dat lijkt niet op een korte tijd
te wijzen. De xaipol €0v@v kunnen ingaan op het moment dat Jeruzalem verwoest zal worden, maar
ook, zoals Kinzer betoogt, al begonnen zijn met de Babylonische ballingschap in de zesde eeuw BCE
zodat de komende verwoesting van Jeruzalem een intensivering van haar situatie zal zijn.!”® Die laatste
mogelijkheid volgt uit een mogelijke zinspeling op de kaipoi in het boek Daniel.!”! Hierin hebben de
passages waarin over kKoipoi gesproken wordt betrekking op Gods regering van de geschiedenis, een
vastgestelde tijd voordat Jeruzalem hersteld zal worden na verwoesting (épnuwoig), hernieuwde
onderdrukking en het einde van de onderdrukking van het heilige volk. Tegen de achtergrond van Daniél
lijkt de tijd van vertrapping een door God vastgestelde, maar wel afgebakende tijd te zijn.

Wanneer zal het herstel van Jeruzalem zijn, dat in Jezus’ woorden doorschemert? Het vervolg
(21,25-28) doet vermoeden dat dit zal zijn op het moment dat Jezus met grote macht en heerlijkheid
komt (21,27 xai T1ote Syovtar TOV LIV ToD GvOpOTOV EPYOUEVOV €V VEPEAT HETA OLVAHEMG Kol SOENG
ToMc).!> Wanneer alles wat Jezus aangekondigd heeft (21,25-26), begint te gebeuren, is de verlossing
nabij (21,28 dpyopévev 8¢ TovTmV yivesbol avokvyoate Kol EXAPOTE TOG KEPOAAG DUV, S10TL £yyilel 1)
anolvtpwotg Vuav).!”* Walker zegt terecht dat op de xaupoi €0vav de komst van de Mensenzoon
volgt.'” Wel is het vanuit het geheel van het evangelie naar Lucas mogelijk om met Kinzer te denken
dat met die komst een nieuwe tijd met een hersteld Jeruzalem aanbreekt.!” Jeruzalems verwoesting zal
niet het laatste zijn; de tijd van vertrapping zal een stadium zijn op de weg naar haar verlossing,

Jezus en het nieuwe verbond (22,14-23)

Dat er verlossing en herstel voor Jeruzalem zal zijn, wordt ook duidelijk tijdens Jezus’ laatste
Pesachmaaltijd. Aan de vooravond van zijn lijden en sterven viert Jezus met zijn twaalf discipelen
Pesach; het feest van Israéls bevrijding uit Egypte waarop in lijn met Israéls profeten ook uitgezien
wordt naar een nieuwe verlossing en de komst van Gods koninkrijk.'”® Dat Jezus’ dood en opstanding
juist rond dit feest plaatsvinden impliceert dat hierdoor deze nieuwe verlossing werkelijk wordt. Dat
blijkt ook uit Jezus’ woorden over zijn dood in relatie tot het nieuwe verbond (22,20). Tijdens de maaltijd
maakt Jezus’ duidelijk dat de komst van het koninkrijk nog uitstaat en dat er voorafgaand aan de komst

167 Vgl. Luc. 13,35.

168 Walker, Jerusalem, 74.

169 Walker, Jerusalem, 100.

170 Kinzer, Jerusalem, 36-37.

7l Vgl. Dan. 2,21; 9,27; 11,14 en 12,7. De zinspeling op Daniél wordt ondersteunt door het feit dat de parallelle
passages over de verwoesting van Jeruzalem bij Matteiis en Marcus een duidelijke verwijzing naar Dan. 9,27
bevatten (Mat. 24,15; Marc. 13,14).

172 Zie voor Jezus als de Mensenzoon: Luc. 5,24; 12.8.

173 De dmolMbtpwoig (verlossing) herinnert aan Zacharias en Anna over de verlossing van Israél en Jeruzalem (Luc.
1,68 AMtpwoic; Luc. 2,38 AMtpwotic).

174 Walker, Jerusalem, 101.

175 Kinzer, Jerusalem, 36n26.

176 Cf. Ex. 12,1-28; Deut. 16,1-12. Jes. 51,9-11; 52,11-12; 63,11-14; Jer. 16,14-15; 23,7-8; Ez. 20,33-44; Hos.
2,14; 11,11. In Jes. 51 en 52 en Hos. 2 wordt de bevrijding uit de ballingschap verbonden met het herstel van
Jeruzalem en verbondsvernieuwing.
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daarvan een tijd zal zijn, waarin Hij de Pesachmaaltijd niet zal eten (22,16.18).'7” Ook wijst Jezus erop
dat dat Hij zijn leven zal geven voor zijn discipelen (22,19 kai Aapov dptov gdyopiotoog EKAICEV Kol
£€0mKev avToig Aéywv: TodTo €0TV TO CAUG POV TO VIEP VUGBV S10OUEVOV: TOVTO TOLETTE €ig TNV EUNV
avauvnotv). De verwijzing naar zijn lichaam en bloed duidt op zijn leven.!” Jezus’ dood is verweven
met de verbondsvernieuwing waar de profeet Jeremia over sprak (22,20 kai 10 TOTpLov GGONTOG HETA
10 demviioat, Aeymv: Tohto 10 mothpilov 1| Ko dtafnkn v Td oipati pov 10 VIEP DUDY EKYLVVOLEVOV).
Zoals er een offer gebracht werd en bloed vloeide bij de verbondssluiting in Exodus 24,6-8, zo zal Jezus’
bloed vloeien bij de sluiting van het nieuwe verbond. De vernieuwing van het verbond houdt in lijn met
Jeremia het geestelijk herstel van Israél en Juda én de opbouw van het verwoeste Jeruzalem in.!” Hierin
ligt opgesloten dat Jezus’ dood verbonden is met het herstel van Israél en Jeruzalem.

Jezus en de dochters van Jeruzalem (23,27-31)

Nadat werkelijkheid is geworden wat Jezus al meerdere keren aangekondigd had, wordt Hij na zijn
veroordeling weggeleid om gekruisigd te worden (23,26).'%° Hij wordt gevolgd door een menigte
mensen, waaronder ook vrouwen die over Hem weeklagen (23,27 'Hkolo0bgt 8¢ odtd moAd wAf00g ToD
Aaod kol yovouk®v ot €xomtovto kol é0pnvouy avtov). Dit impliceert dat de stad verdeeld is in haar
reactie op Jezus; niet allen verwerpen Hem. Jezus roept de vrouwen echter op om niet over Hem te
wenen, maar over henzelf en hun kinderen (23,28-29 Guyatépeg Tepovcarn, un khaiete En’ Eué- TANV
8¢’ £onTag KhaieTe Kol &ml To Tékva VUMV, 8Tt 180D Epyovton uépot &v aig épodoty: Makdpion ai oteipat
Koi od kotdan o ovk dyévvnooav kai pootoi oi ook £0peyav).®! Hij roept hen op om met Hem mee te
huilen over de verwoesting van Jeruzalem die komt.!®? Jezus’ woorden herinneren aan zijn eerdere
aankondiging daarvan en aankondigingen van oordeel over Israél en Jeruzalem in Israéls Schriften.'®
De woorden idov &pyovton fuépan (zie, er komen dagen) herinneren aan oordeelsaankondigingen door
de profeet Jeremia.'®* Tegelijk wordt de uitdrukking door Jeremia ook gebruikt in het kader van het
herstel van Israél.'® De uitroep richting de bergen en de heuvels (23,30 tote GpEoviar Adyswv Toig
Opeowv: [1éoete €9’ Nuag, kal toig Povvoic: Kaidwate udc) herinnert aan Jesaja 2,19 waar mensen op
de dag van JHWH uit angst voor Hem zullen wegkruipen en aan Hosea 10,8 waar het oordeel over Israél
komt vanwege de afgodendienst.

Jezus maakt duidelijk dat zijn dood verbonden is met het lot van Jeruzalem (23,31 61t &1 év 1®
VYp® EOA® Ttavto oo, &v T@ Enpd Ti yévnray). Zoals Walker terecht ziet, is Jezus’ sterven zowel
het gevolg van zijn verwerping in Jeruzalem als de voorbode van het oordeel over de stad.'® Als dit
Hem nu als onschuldige, gekomen in de Naam van God, aangedaan wordt, wat zal er dan gebeuren met
degenen die Hem dit aandoen? Wat zal er gebeuren met de overpriesters, de leiders en Jezus’

77 Vgl. Luc. 19,11.

178 Cf. Gen. 9,4; Lev. 17,11; Deut. 12,23.

179 Jer. 38,41-40 (31,31-40); 39,36-44 (32,36-44).

180 Vgl Luc. 9,22.44; 13,33; 17,25; 18,31.

181 De uitdrukking Qvyatépec Tepovsaru (dochters van Jeruzalem) herinnert vanuit Israéls Schriften aan Israél,
de inwoners van Jeruzalem of de stad zelf: Hoogl. 2,7; 3,5.10; 5,8.16; 8,4; Jes. 37,22; Micha 4,8; Sef. 3,14; Zach.
9,9. In Luc. 23,28 gebruikt als aanduiding voor inwoners van Jeruzalem: vgl. Luc. 13,34. Bij de profeten wordt de
uitdrukking telkens in het kader van de verlossing van Jeruzalem gebruikt. Dat staat in schril contrast met Jezus’
woorden hier.

182 Vgl. Luc. 19,41 waar Jezus weeklaagt (khaio) over Jeruzalem.

183 Vgl. Luc. 21,23.

184 vgl. Jer. 7,32; 9,25; 19,6.

185 Vgl. Jer. 16,14-16; 23,5.

186 Walker, Jerusalem, 78.
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volksgenoten die zich schuldig maken door Hem niet als de door God gezondene te ontvangen, maar te
verwerpen?!'¥” Walker leest Jezus® woorden als volgt: als zij, de Romeinen, dit doen (Jezus kruisigen)
met een onschuldige (23,14.22), hoeveel te meer zullen zij doen met degenen die tegen hen in opstand
komen (wat de Joden deden in 66 CE)?'®® Dit zou in het evangelie naar Lucas dan de enige aanwijzing
zijn dat de aangekondigde verwoesting van Jeruzalem door de Romeinen gedaan zal worden. De
Romeinen worden in de context echter niet nadrukkelijk genoemd als degenen die Jezus dit aandoen.
Het is niet aannemelijk dat het meervoud mowodotv wijst op God die Jezus niet spaart en hoeveel te meer
dan niet degenen die Hem verwerpen. In het evangelie naar Lucas wordt God niet expliciet genoemd als
degene die Jezus naar het kruis leidt, al wordt wel duidelijk dat dit alles niet buiten Hem omgaat.'® Ook
is het niet aannemelijk dat Jezus hier doelt op mensen in het algemeen, want er zijn er ook die Hem
(ogenschijnlijk) positief bejegenen.'”® Het zijn in het evangelie naar Lucas en Handelingen van de
apostelen de Joodse leiders en de inwoners van Jeruzalem die verantwoordelijk gehouden worden voor
Jezus® dood."! Jezus® woorden in Lucas 23,28-30 laten zien dat wat er met hen gebeuren zal, te maken
heeft met de verwoesting van Jeruzalem. Dit maakt het niet aannemelijk dat er in Lucas 23,31 sprake is
van een algemene spreuk zonder specifieke referentie aan personen of gebeurtenissen. Jezus spreekt hier
over wat degenen die Hem laten doden zullen ondergaan voor het verwerpen van degene die door God
tot hen gezonden is om hen te verlossen.

Jezus’ verschijningen en hemelvaart (24,13-53)

Waar Kinzer meer oog voor heeft dan Walker, is dat Lucas alleen verschijnen van Jezus na zijn

opstanding in of nabij Jeruzalem beschrijft.'*?

In Lucas 24,13-53 verschijnt Jezus vooralsnog
onherkenbaar aan twee discipelen die vanuit Jeruzalem naar Emmaiis reizen (24,13).'* Zij zijn somber
gestemd vanwege de veroordeling en kruisiging van Jezus (24,17-20). Zij hoopten dat Hij het was die
Israél zou verlossen (24,21 Mueig 6¢ NAnilopev 6t1 a0ToOg €oTv O PEAMA®V Avtpodcbot tov Topand). In
hun hoop op verlossing klinkt de echo van de hoop op Gods allesomvattende verlossing bij Zacharias,
Simeon, Anna.'” Die hoop lijkt echter geblokkeerd door Jezus’ dood. Jezus laat hen dan vanuit de
Schriften zien dat alles waar zij over treuren, moest gebeuren (24,25-26 ovyi todto €5l mabelv TOV
Xp1otodv kol eiceldsiv gig v 86Eav antoD;).!” Jezus® lijdensweg is zijn weg naar de Vader.'”® Jezus
ontkent niet dat Hij degene is die Israél verlost, maar Hij laat zien dat de weg van lijden de weg naar de
opstanding en verlossing is."”” In lijn met Israéls profeten heeft Gods 86&a (heerlijkheid) ook alles te

maken met het oordeel over Israél en Jeruzalem én het herstel en de heerlijkheid van volk en stad.'”®

187 Cf. Luc. 13,34; 19,44; 23,13.25. Vgl. Spr. 11,31.

188 Walker, Jerusalem, 77.

189 Vol. Luc. 9,22; 18,31; 24,26.44.46; Hnd. 2,23; 4,28.

190 Cf. Luc. 5,11.28.

91 Cf. Luc. 24,20; Hnd. 3,13.17; 4,10; 7,52; 13,27.

192 Luc. 24,13-35 en 24,36-49. Matteiis beschrijft ook hoe Jezus aan zijn discipelen verschijnt in Galilea (Mat. 28).
193 Emmaiis lag ongeveer zestig stadia (elf kilometer) van Jeruzalem.

194 Vgl. Atpdom in Luc. 24,21 met Atpwoic in Luc. 1,68 en 2,38. Het thema van de hoop wordt verder uitgewerkt
in Handelingen van de apostelen: Hnd. 23,6; 24,15; 26,6; 28,20.

195 Vgl. Luc. 9,22; 18,31-33. Het 8¢i laat zien dat Jezus’ lijden een plaats heeft in de vervulling van Gods beloften
en zijn raadsbesluit (BovAn) om deze wereld te redden: Hnd. 2,23; 4,28; 5,38; 13,36; 20,27.

196 Vgl. Luc. 9,26.31-34. De heerlijkheid (86&a) is in Israéls Schriften verbonden met JHWH en zijn aanwezigheid
enregering: Ex. 24,16-17; Ps. 23,7-8 (24,7-8); Jes. 6,3. Het eioépyopar (ingaan) is in Luc. 18,17.25 verbonden met

het koninkrijk van God. Mogelijk leest 375 daarom in Luc. 24,26 gioe)Beiv gig tv Pacirelay.
¥7Vel. 86&a in Luc. 2,32.

%8 Vel. Jes. 3.8; 4,2; 10,3; 60,1-2; 61,3; 62,1-2; Dan. 3,43; 7,13-14; Zach. 2,9.
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Na zijn verschijning op de weg naar Emmaiis verschijnt Jezus in Jeruzalem aan de elf discipelen
en degenen die bij hen zijn (24,36).!”” Opnieuw laat Hij zien dat zijn lijden, sterven en opstanding naar
de Schriften zijn (24,44-46).2 In Jezus’ naam moet nu aan alle volken bekering tot vergeving van
zonden verkondigd worden en dat moet beginnen in Jeruzalem (24,47 xai knpoyBijvar €mi 1@ dvopatt
a0TOD HETAVOLAV EIC APESIY AROPTIDV €ig TAVTO TA E6VN. ApEdpevor anod Tepovoalnp). Zoals Jeruzalem
het doel was voor Jezus en daar alles samengekomen is, zo zal de stad ook het beginpunt zijn voor wat
komt.?”! De opdracht tot de verkondiging van bekering tot vergeving van zonden herinnert aan de
woorden van Zacharias over de ophanden zijnde verlossing.?”? De focus ligt voor nu eerst op de
vergeving van zonden als onderdeel van Gods beloofde verlossing en niet zozeer op de bevrijding van
vijanden. Jezus’ discipelen zullen getuigen zijn van alles (24,48).2 Zij krijgen de opdracht om in
Jeruzalem te blijven totdat zij door de kracht uit de hoogte waarmee zij bekleed zullen worden hun
missie kunnen aanvangen (24,49). Nadat Jezus hen uitgeleid heeft tot bij Bethani€, gezegend heeft en
opgenomen is in de hemel, keren zij ook terug naar Jeruzalem (24,50-52). Daar blijven zij voortdurend
in de tempel (24,53).24 Zo eindigt het evangelie naar Lucas waar het begon: in de tempel te Jeruzalem.

Conclusie

De hoopvolle klanken met betrekking tot de verlossing van Israél en Jeruzalem in de eerste hoofdstukken
van het evangelie naar Lucas raken in het vervolg van het boek vermengd met tonen van lijden, sterven,
oordeel en verwoesting. De ophanden zijnde verlossing blijkt in een weg van lijden te komen. Jezus’
sterven en de verwoesting van Jeruzalem zijn daarin met elkaar verweven. In Jeruzalem wordt Jezus
verworpen en dat zal vooreerst tot de vernietiging van de stad leiden. Zoals Jezus’ dood echter niet het
laatste is, maar zijn opstanding, zo zal ook Jeruzalems verwoesting niet het laatste zijn. Er zal een einde
komen aan de door Jezus aangekondigde oordeel over de stad. Het lot van Jeruzalem is verweven met
Jezus’ levensweg. Zoals Hij door lijden tot heerlijkheid gaat, zo zal Jeruzalem na een weg van lijden en
oordeel voor het verwerpen van Jezus weer door God opgezocht en verlost worden. Voordat dit alles
zal gebeuren, wordt Jeruzalem de basis van de wereldwijde verkondiging van het evangelie.

3.3 Conclusie

Welke betekenis heeft Jeruzalem in het evangelie naar Lucas? Veel gebeurtenissen vinden in, rondom
of op weg naar Jeruzalem plaats. Lucas toont allereerst de verwachtingen met betrekking tot de
allesomvattende verlossing van Israél door de komst van Jezus als de grote nakomeling van David,
waarbij de verlossing van Israél en Jeruzalem met elkaar verweven zijn. Deze hoop is gebaseerd op
Gods beloften aan Israél bij monde van de profeten en op zijn eerdere ingrijpen ten gunste van Israél en

199 Vgl. Luc. 24,33.

200 Vgl. Luc. 9,44; 18,31-33. Vgl. Hos. 6 waar het beeld van de opstanding gebruikt wordt voor het herstel van
Israél en de omkeer in hun gevangenschap.

201 Mogelijk zinspeelt Jezus op Jes. 2,1-3 waar gesproken wordt over het woord van JHWH dat in de eindtijd
vanuit Jeruzalem zal vitgaan.

202 Vgl Luc. 1,77.

203 Een voorafschaduwing van deze missie is zichtbaar in Luc. 9,1-6 en 10,1-12. De opdracht aan de discipelen ligt
in lijn met het optreden van Johannes de Doper en Jezus zelf: vgl. Luc. 3,3; 5,20-24; 7,47-49. De uitdrukking &mi
@ ovopott awtod (in zijn Naam) benadrukt de continuiteit tussen Jezus prediking en die van de discipelen. In
Handelingen van de apostelen wordt zichtbaar hoe dit getuigen werkelijkheid wordt: Hnd. 2,38; 3,19; 5,31; 10,39-
42;13,38;22,16; 26,18.

204 ygl. Luc. 2,37 waar Anna de tempel niet verlaat en dag en nacht God met vasten en bidden dient.
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is daarmee gefundeerde hoop. Zinspelingen op Israéls bevrijding uit Egypte duiden niet, zoals Walker
betoogt, op een uittocht die er vanuit Jeruzalem moet plaatsvinden, maar op het verlossende werk van
God ten gunste van Isra€l en Jeruzalem.

De openingshoofdstukken van het evangelie naar Lucas zijn niet bedoeld om zoals Walker stelt
de noodlottige afloop van de daaropvolgende gebeurtenissen extra te laten voelen, maar als
voorbereiding op Gods verlossingswerk dat zich naar zijn beloften in het vervolg van het evangelie naar
Lucas en Handelingen van de apostelen ontvouwt. Walkers visie impliceert dat Gods toezeggingen
uiteindelijk loze beloften blijken te zijn en dat Hij, zoals Kinzer terecht opmerkt, faalt in zijn bedoeling
met Israél. Wel heeft Walker gelijk als hij zegt dat de beloften niet in een rechte lijn vervuld worden.
Jezus wordt eerst als de door God gezondene verworpen. Dat heeft tot gevolg dat Jeruzalem verwoest
zal worden. Dat gaat echter niet buiten God om en dwars door het lijden van Jezus heen werkt Hij toe
naar verlossing. Zoals Kinzer in tegenstelling tot Walker wel ziet, maakt het evangelie naar Lucas
duidelijk dat Jezus’ levensweg niet alleen verbonden is met de verwoesting, maar ook met het herstel
van Jeruzalem. Door Walkers overtuiging dat er geen herstel van het aardse Jeruzalem zal zijn, kan hij
niet meer zeggen dan dat het in het evangelie naar Lucas om een contrast gaat tussen verwoesting en
verlossing.

Zoals Jezus door lijden tot heerlijkheid gaat, zo zal Jeruzalem na een weg van lijden en oordeel
voor het verwerpen van Jezus weer door God opgezocht en verlost worden. Na de tijd van lijden wacht
een heerlijke toekomst en die breekt aan op moment dat Jezus in Jeruzalem verwelkomd zal worden als
de koning die komt in de Naam van de Heer. Jeruzalem is niet alleen maar belangrijk voor Lucas, zoals
Walker opmerkt, maar de stad speelt een unieke rol in de vervulling van Gods belofte van verlossing, al
is dat geen louter positieve.

Het slot van het evangelie naar Lucas laat zien dat het verhaal niet eindigt met de opstanding van
Jezus, maar dat er een nieuw begin komt. Het evangelie moet nu overal ter wereld verkondigd worden.
Na de beweging naar Jeruzalem toe zal de stad nu als centrum dienen voor de wereldwijde verkondiging.
De verwachte verlossing van Israél en Jeruzalem is, zoals Walker terecht vaststelt, aan het slot van het
evangelie naar Lucas nog geen werkelijkheid geworden. Omdat deze hoop gebaseerd is op Gods
beloften, kan dit alleen maar betekenen dat die totale verlossing nog wacht en de vervulling van de
belofte nog open staat. Daarmee sluit het evangelie naar Lucas hoopvol af zoals het begon.

Hoe krijgt dit alles nu een vervolg in Handelingen van de apostelen? Komen de verlossing en het
herstel van Israél en Jeruzalem daarin terug en hoe verhouden die zich tot de opstanding van Jezus?
Welke betekenis heeft de aangekondigde beweging met betrekking tot Jeruzalem voor de relevantie van
de stad? Op deze vragen gaat hoofdstuk 4 in.
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Jeruzalem in Handelingen van de apostelen

Jeruzalem speelt volgens het evangelie naar Lucas een unieke rol in de vervulling van Gods beloofde
verlossing van Israél. Daarbij is Jezus’ levensweg verbonden met zowel de komende verwoesting van
Jeruzalem als haar herstel. Het evangelie naar Lucas toont een beweging naar Jeruzalem toe en heeft
een open einde; zowel de aangekondigde verwoesting als de beloofde verlossing wachten nog. Hoe
krijgt dit een vervolg in Handelingen van de apostelen? Komen de verlossing en het herstel van Israél
en Jeruzalem daarin terug en hoe verhouden die zich tot de opstanding van Jezus? Wat vertelt
Handelingen van de apostelen over de in het evangelie naar Lucas aangekondigde beweging met
betrekking tot Jeruzalem en wat zijn de implicaties daarvan voor de betekenis van de stad? Dit hoofdstuk
gaat eerst vanuit Handelingen 1,8; 8,1-40; 9,1-23,22; 28,16-31 in op de beweging die er met betrekking
tot Jeruzalem in het boek zichtbaar is. Vervolgens gaat het vanuit Handelingen 1,4-14; 2,1-47; 3,1-4,4;
13,14-37; 23,6; 24,15; 26,6-8.23; 28,20 in op de verlossing en het herstel van Israél en Jeruzalem.

4.1 Jeruzalem als centrum van de wereldwijde missie

In Lucas 24,47 geeft Jezus zijn discipelen de opdracht om allereerst in en vervolgens vanuit Jeruzalem
bekering tot vergeving van zonden te verkondigen. Hoe wordt deze aangekondigde beweging zichtbaar
in Handelingen van de apostelen en wat betekent deze voor de voor de relevantie van de stad? Dat wordt
duidelijk vanuit Handelingen 1,8; 8,1-40; 9,1-23,22; 28,16-31.

Getuigen tot aan het uiteinde van de aarde (1,8)

Handelingen van de apostelen gaat verder waar het evangelie naar Lucas eindigt; met Jezus en zijn
discipelen in Jeruzalem.?*® Daar geeft Jezus hen de opdracht om niet uit Jeruzalem weg te gaan, maar
om in de stad te blijven tot de komst van de Heilige Geest (1,4-5 cuval{ouevoc Tapnyyeilev odTolC
ano ‘Tepocordpwv pn yopilesbor). De discipelen zullen in de kracht van de Heilige Geest Jezus’
getuigen zijn, om te beginnen in Jeruzalem en van daaruit richting het uiteinde van de aarde (1,8
Muyecbe dOvauy EmeABovtog Tod ayiov mvevuatog €9’ VUGG kol £oecBé pov pdptopeg €v te
‘Tepovcarnu ko év waom Tfj Tovdaiq kai Zapapeia kai Eog doydrov Th¢ i) 2%

Na zijn laatste woorden aan de discipelen, wordt Jezus voor hun ogen opgenomen (1,9). Dat
gebeurt niet vanuit Jeruzalem, maar vanaf de Olijfberg (1,12).2” Dat laat volgens Walker zien dat niet
Jeruzalem, maar de Olijfberg het geografisch scharnierpunt van het evangelie naar Lucas en
Handelingen van de apostelen is.? Dat zou volgens Walker vervolgens wijzen op de voorbijgaande
betekenis van Jeruzalem. Het vervolg van Handelingen van de apostelen moet laten zien of Walker
gelijk heeft.

205 Vgl. Luc. 24,49.

206 Cf. Luc. 24,47-48.

207 Cf. Luc. 24,50. De Olijfberg wordt vijfkeer bij name genoemd in het evangelie naar Lucas en Handelingen van
de apostelen: Luc. 19,29.37; 21,37; 22,39; Hnd. 1,12.

208 Walker, Jerusalem, 81.
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Het evangelie vanuit Jeruzalem noordwaarts en zuidwaarts (8,1-40)

De aangekondigde beweging vanuit Jeruzalem wordt zichtbaar vanaf Handelingen 8,1. Voorafgaand
hieraan is er in Jeruzalem rondom de apostelen een gemeenschap van gelovigen ontstaan.’” Niet lang
daarna komen echter de eerste tekenen van verzet op.?! Ondanks de tegenstand groeit de gemeente en
trekt zij mensen vanuit de omgeving naar Jeruzalem.?!' De tegenstand neemt toe en culmineert in de
dood van Stefanus en het ontstaan van een eerste grootschalige vervolging van de gemeente in Jeruzalem
(8,1 'Eyéveto o0& év ékeivn T NUEPQ SlYUOg HEYaG €ml TNV ékkAnciov Vv €v Tepocordpuoig). Met
uitzondering van de apostelen worden de gemeenteleden verspreid over de omliggende omgeving (8,1
TOVTEG 08 SlECTAPN oY KATA TAG Ydpag TG Tovdaiang kol Zapopeiog ANV TV ATocTOADV).

De vervolging van de gemeente in Jeruzalem heeft tot gevolg dat het evangelie ook buiten de stad
gaat klinken en het bereikt Samaria (8,4-5 Oi p&v odv doomapévteg Stildov edoryyeMlOpevol IOV Adyov.
Oilanmog 8¢ kateldov gig T mOMv Thc Zapopeiog).?!? De verkondiging vindt gehoor en als de apostelen
in Jeruzalem dat horen, sturen zij in reactie daarop vanuit Jeruzalem Petrus en Johannes naar Samaria
(8,14 Axovcoavteg 8¢ oi &v Tepocolvpolg dmdoTorol 6Tt dédekton 1| Zopdpeia TOv Adyov 10D Ogod,
anéotehav mpog avtovg Iétpov kai Twdvvny).? Het drootéhhw (zenden) van Petrus en Johannes wijst
op een opdracht namens de apostelen in Jeruzalem, waarbij Petrus en Johannes hen vertegenwoordigen.

Aangekomen in Samaria merken Petrus en Johannes op dat degenen die gedoopt zijn de Heilige

Geest nog niet ontvangen hadden. Petrus en Johannes bidden vervolgens voor hen en daarop ontvangen
zij de Geest (8,15-17).2'* Het is niet aannemelijk dat Petrus en Johannes naar Samaria moeten komen
omdat de Geest alleen ontvangen kan worden door bemiddeling van de apostelen.?'> Daarnaast kan in
Handelingen van de apostelen de Geest ontvangen worden zonder kort daarvoor gedoopt te zijn of
voorafgaand aan de doop en handoplegging.?'® Ook kan iemand gedoopt worden zonder dat daarbij over
het ontvangen van de Geest gesproken wordt, zoals blijkt bij de doop van een Nubiér door Filippus.?’

Handelingen 8,14-17 maakt duidelijk dat de Heilige Geest culturele en religieuze grenzen
doorbreekt en dat de nieuwe ontwikkeling in de verspreiding van het evangelie legitiem is. Zo wordt
ook zichtbaar dat de Samaritanen die gedoopt zijn geen afzonderlijke gemeenschap vormen, los van de
gemeenschap in Jeruzalem, maar daarin opgenomen zijn en dat de missie van Filippus verbonden is met
die van de apostelen. Petrus en Johannes participeren in Filippus’ missie onder de Samaritanen en op
weg terug naar Jeruzalem verkondigen zij het evangelie in veel dorpen van de Samaritanen (8,25
vréotpepov €ig Tepocoivpa, TOAAGS T KOPOG TV Zopoptt@v gonyyerifovto). Zo verspreidt het
evangelie zich vanuit Jeruzalem noordwaarts.

Bij een hofdienaar uit Nubi€ die in Jeruzalem geweest is en nu huiswaarts keert, wordt vervolgens
zichtbaar hoe het evangelie vanuit Jeruzalem ook zuidwaarts gaat (8,26-28 dvip AiBioy gdvodyog
dvvaotg Kavdaxng Posidiconc Aiddnwv, g fv &l mdong thg yalng antic, ¢ EANADOEL TPOGKLVHGMY
gic Tepovsodip, MV 1€ VMOoTPéPmV Kai kadfuevog émi tod Epuatoc otod Kol Aveyivookey TOV
npoenv ‘Hoolav).?'® Onderweg ontmoet hij Filippus en die spreek met hem vanuit Jesaja 53 over Jezus

209 Hnd. 2,37-47.

210 Hnd. 4,1-3. Zoals al door Simeon en Jezus aangekondigd was: Luc. 2,34; 21,12-17.
211 Hnd. 2,37-41; 4,4; 5,14-16; 6,7; 21,20.

212 Cf. Hnd. 1,8.

213 Cf. Hnd. 8,1 zijn de apostelen ondanks de vervolging in Jeruzalem gebleven.

214 Tets vergelijkbaars gebeurt later ook bij Paulus in Efeze (Hnd. 19,1-7).

215 Cf. Hnd. 9,17.

216 Cf. Hnd. 2,1-4; 10,44-48.

217 Hnd. 8,26-40.

218 Vgl. Ps. 67,32 (68,32); Jes. 11,11; 56,3-7; Sef. 3,9-10. Hier wordt telkens gesproken in de context van Gods
optreden ten gunste van Israél en herstel van het volk en Sion.
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(8,30-35).2" De hofdienaar komt tot geloof, wordt door Filippus gedoopt en vervolgt zijn weg
huiswaarts (8,36-39). Zo verspreidt het evangelie zich vanuit Jeruzalem ook in zuidelijke richting op
weg naar het uiteinde van de aarde.**

Paulus en Jeruzalem (9,1-23,22)

Jeruzalem is in Handelingen van de apostelen zowel het centrum van de wereldwijde
evangelieverkondiging als het beginpunt van de opkomende vervolging van de christelijke gemeente.
Saulus wil discipelen van Jezus uit Damascus gevangennemen en naar Jeruzalem brengen (9,1-2 émwg
€Qv Tvag gVpT TG 000D Bvtag, vdpas Te Kol yovaikac, dedepévoug aydyn €ig Tepovcainp). Onderweg
naar Damascus ontmoet hij echter Jezus en daarmee verandert hij van een vervolger van de gemeente in
een volgeling van Jezus met een bijzondere opdracht (9,3-18). In Damascus sluit Saulus zich aan bij de
discipelen in de stad en verkondigt hij Jezus Christus in de synagogen (9,19-22).

Na enige tijd beramen Saulus’ volksgenoten een aanslag op hem, maar hij ontsnapt en verlaat
Damascus (9,23-25). Vervolgens gaat Saulus naar Jeruzalem waar hij zich probeert aan te sluiten bij de
discipelen (9,26 Tlapayevopevog 8¢ eig Tepovcodnu éneipalev koAAdoOar toig pabnroic).?!
bemiddeling van Barnabas wordt de vrees voor Saulus bij de discipelen in Jeruzalem weggenomen en
vervolgens wordt hij door hen geaccepteerd als discipel en participeert hij in hun missie (9,27-29 fv
HET’ avT®V glomopevOUEVOS Kol EKToPeVOUEVOC €lg Tepovsoinu, Tappnolalopuevog &v T@ GvOpoTL TOD
Kvpiov). Zo wordt in Jeruzalem Saulus’ discipelschap bevestigd en zijn missie goedgekeurd. Net als in
Damascus roept Saulus’ optreden in Jeruzalem ook daar weerstand op en daarom gaat hij naar Caesarea
en vandaar naar Tarsus (9,30).

Door

De opkomende verdrukking in Jeruzalem zorgt ervoor dat de verkondiging over Jezus vanuit
Jeruzalem in Antiochié klinkt.*** De boodschap vindt gehoor en er ontstaat een gemeente (11,19-21).
Dat wordt bij de gemeente in Jeruzalem bekend en Barnabas wordt namens haar naar Antiochi€
gezonden (11,22 fixovcOn 8¢ 6 Adyog eic t& dta Thg ékkAnsiog tfig oBong &v TepovcsuAnu mepi adT@Y
kai éEanéoteihav BopvaBav dieldeiv Eng Avtioyeiog).??® Barnabas ziet dat God ook in Antiochié werkt
en als gezant van de gemeente in Jeruzalem spreekt hij tot hen en de gemeente groeit (11,23-24).
Vervolgens gaat Barnabas naar Tarsus om Saulus te zoeken, mogelijk vanwege Saulus’ bekwaamheid
in de omgang met Griekssprekenden (11,25).7** Nadat Barnabas Saulus gevonden heeft, gaan zij terug
naar Antiochi€ en daar begint een voorlopig vruchtbare samenwerking tussen hen beiden (11,26).

Barnabas wordt door anderen vanuit Jeruzalem naar Antiochié gevolgd (11,27 'Ev tavtoug 6¢ toig
Nuépaig katiAbov amod Tepocorduwv mpogijtal eig Avtioxewav). Tijdens hun verblijf geeft één van hen
te kennen dat er een wereldwijde hongersnood zal komen en daarop besluiten de discipelen in Antiochié
hun broeders in Judea te ondersteunen (11,28-29). Barnabas en Saulus brengen vervolgens de gave naar
Judea, waaronder waarschijnlijk ook Jeruzalem (11,29-30).2%

219 Jes. 53,7. Het gedeelte dat de hofdienaar leest, spreekt over de lijdende Knecht van JHWH. Jes. 53 wordt
voorafgegaan door Jes. 51 en 52 waarin het gaat over de verlossing van Jeruzalem en Gods heil dat op heel de
aarde gezien zal worden. In Jes. 54 gaat het ook over beloften van heil voor Sion.

220 Cf. Hnd. 1,8.

22 Hoe Lucas’ beschrijving van Paulus’ bezoeken aan Jeruzalem zich verhoudt tot Paulus’ eigen weergave daarvan
in zijn brieven is onderwerp dat debat. Zie voor een introductie: Carson, Introduction, 293, 319-320.

22 Cf. Hnd. 8,1-4.

223 Vgl. Hnd. 8,14.

224 Cf. Hnd. 9,29-30. Vgl. 11,20.

225 Vgl. Hnd. 12,25. Zie voor de aanwezigheid van mpecPutépoig (oudsten) in Jeruzalem: Hnd. 15,2.4.6.22-23;
16,4;21,18.

36



Enige tijd later keren Barnabas en Saulus samen met Johannes terug naar Antiochi€ (12,25
Bopvapag 8¢ xoi Tadlog dméotpeyav g Tepovsarnu minpdoavieg Thv dokoviav).??® Vandaar gaan
zij vervolgens op zendingsreis richting Klein-Azi€ (13,1-3). Vanuit Antiochi€ reizen zij via Seleucié en
Cyprus naar Pamfylié (13,4-13). Daar verlaat Johannes hen en gaat hij terug naar Jeruzalem (13,13
Todvvng 0¢ dmoywpnoog an’ avt@v vréotpeyev €ic lepocdivua). Barnabas en Paulus — vanaf
Handelingen 13,9 wordt Saulus Paulus genoemd — vervolgen samen hun zendingsreis (13,14). Tenslotte
keren zij terug naar Antiochié waar hun zendingsreis begon (14,26).

Vervolgens reizen Paulus en Barnabas naar Jeruzalem omdat Paulus’ missie onenigheid oproept
omtrent de naleving van de Thora door de gelovigen uit de volken (15,1-2 &ta&av dvafaiverv TTodiov
kol BapvaPav kai tivoag dAlovg €€ adtdv mpOg TV ATOGTOAOVG Kol TPecPuTEPOVS €lg Tepovcainp).
Die kwestie kan niet in Antiochi€ afgehandeld worden, maar alleen in Jeruzalem in een vergadering van
apostelen met de gemeente en haar oudsten (15,2-4).

Nadat de zaak in Jeruzalem beslecht is, keren Paulus en Barnabas terug naar Antiochi€ (15,23-
35). Daar scheiden de wegen van Paulus en Barnabas (15,36-40). Paulus gaat met Silas op een tweede
zendingsreis door Klein-Azié (15,41). Deze reis eindigt zoals de eerste zendingsreis in Antiochié
(18,22). Mogelijk bezoekt Paulus voorafgaand aan zijn terugkeer naar Antiochié Jeruzalem vanwege
een gelofte die hij gedaan heeft en een van de Joodse feesten die hij in Jeruzalem wil vieren.??” Hoewel
een bezoek aan Jeruzalem na Paulus’ tweede zendingsreis niet zeker is, is dat in de context van geheel
Handelingen van de apostelen niet ondenkbaar omdat er na de andere twee zendingsreizen van Paulus
een bezoek aan Jeruzalem volgt.??®

Vanuit Antiochi€ vangt Paulus zijn derde zendingsreis aan (18,23). Tijdens die reis neemt Paulus
zich voor om naar Jeruzalem te gaan en vandaar naar Rome (19,21 £0eto o0 Iladlog &v T@® mvevpatt
dteAdwv v Makedoviav kol Ayaiov mopegvecat €ig Tepocdivua eimwv &t Metd 10 yevéohal pe éxel
Ol pe kai Podunv 16€iv). Hij wil met het Wekenfeest in Jeruzalem zijn (20,16 €omevdey yop et duvatov
gl ovt®d v Huépav Thc mevinkootig yevéso gic Tepocdivpa).??® Via Tyrus en Caesarea bereikt
Paulus uiteindelijk Jeruzalem (21,15-17 Metd 0& ta¢ NUEPAG TAVTOC ETOKEVACAUEVOL AvePaivouey gig
‘Tepocodrivpa). Vervolgens gaat het naar Rome. Paulus wordt in Jeruzalem gevangengenomen en omdat
hij zich in zijn rechtszaak op de keizer beroept, reist hij naar Rome.**

Paulus in Rome (28,16-31)

Het slot van Handelingen van de apostelen vertelt hoe Paulus vanuit Jeruzalem in Rome arriveert
(28,16).*! Dat hij opgevangen wordt door broeders uit Rome doet vermoeden dat het evangeliec Rome
al bereikt heeft voordat Paulus daar komt, zonder dat Handelingen van de apostelen dat expliciet
beschrijft (28,15). In Rome spreekt Paulus tot de Joden over het koninkrijk van God en Jezus (28,23).

226 Hnd. 12,25 lijkt te zeggen dat Barnabas en Saulus terugkeren naar (gic) Jeruzalem (mogelijk na het brengen van
de gave uit Antiochié€ aan de broeders in Judea, cf. Hnd. 11,30). Hnd. 13,1 doet echter vermoeden dat zij vanuit
Jeruzalem naar Antiochi€ terugkeren en dat &i¢ niet in relatie tot TepovoaAnu gelezen dient te worden, maar &ig
‘TepovcoAnu in relatie tot TAnpdocavteg v dtokoviav. Zie voor een behulpzame bespreking: Barrett, Acts 1, 593-
597 en Fitzmyer, Acts, 493.

227 Wat betreft een bezoek van Paulus aan Jeruzalem na zijn tweede zendingsreis gaan de handschriften uiteen. De
Westerse tekst bevat in Hnd. 18,21 een bezoek van Paulus aan Jeruzalem (8e1 movtog v goptnyv v [nuepov]
gpyopevnv momoat €16 Iepocoivpa), mogelijk onder invloed van Hnd. 20,16.

228 Cf. Hnd. 15,2; 21,17.

229 0ok in Hnd. 2,1 wordt het Wekenfeest genoemd. Naast het Wekenfeest wordt in Handelingen van de apostelen
ook Pesach genoemd: Hnd. 12,3-4; 20,6.

230 Hnd. 27,1.

B1Vgl. Hnd. 19,21; 23,11; 27,24; 28,14.
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Sommigen raken overtuigd, anderen geloven niet (28,24).%*? Paulus reageert op het ongeloof door Jesaja
6,9-10 aan te halen (28,25-27). In Jesaja 6 wordt Jesaja tot profeet geroepen en krijgt hij te horen dat
Gods oordeel de inwoners en steden van Juda zal treffen.”** Het land zal tot een woestenij worden en de
inwoners van Juda zullen in ballingschap gaan. Dat zal echter niet het laatste zijn; er zal een rest
overblijven. Het boek Jesaja laat zien dat God zich over die rest ontfermt en dat er verlossing en herstel
is voor Israél en Jeruzalem. Dat klinkt mee als Paulus een deel uit Jesaja 6 aanhaalt. Wat Walker niet
ziet, is dat tegen de achtergrond van geheel Jesaja 6 er zo in Paulus’ woorden niet alleen oordeel, maar
ook hoop voor Israél en Jeruzalem klinkt.?*

Paulus antwoordt de Joden dat de boodschap van Gods verlossing aan niet-Joden gezonden is en
dat zij zullen luisteren (28,28 7t0ilg £0vecwv dmectdAn TobTO TO CcOTNPOV TOD Ogod: avTOl Kod
dxovoovtar). Hierin klinkt de echo van Jesaja 40,5 waar gesproken wordt over Gods redding (cotiplov
70D 0g0) in de context van troost voor Israél en Jeruzalem.?** Daarnaast herinnert de cwtiptov Tod 00D
aan Lucas 2,30 en 3,6 waar in de woorden van Simeon en het optreden van Johannes de Doper Gods
verlossing voor zowel Israél als de volken klinkt.*® Dat Gods redding niet-Joden bereikt heeft, betekent
in het licht van Simeons woorden ook verlossing en heerlijkheid voor Isra€l en Jeruzalem.

Paulus wijst er niet op dat de Gods redding vanaf nu alleen voor niet-Joden is. Paulus gebruikt
hen als voorbeeld en waarschuwing voor Israél. Paulus spreekt over de gedeeltelijke vervulling van de
belofte in Jesaja 40,5. Voordat deze geheel in vervulling gaat, moet het evangelie verkondigd worden
onder alle volken.?*” De laatste woorden van Handelingen van de apostelen laten zien hoe Paulus dat in
Rome ongehinderd doet (28,30-31). Het boek eindigt daarmee met Paulus in Rome en niet in Jeruzalem.
Tegelijkertijd is Jeruzalem via de woorden uit Jesaja 6 niet uit blikveld, de stad blijft van betekenis
vanwege de hoop voor Isra€l en Jeruzalem die impliciet klinkt.

Conclusie

Wat houdt de beweging met betrekking tot Jeruzalem die in Handelingen van de apostelen zichtbaar is
in voor de betekenis van de stad? Handelingen van de apostelen laat zien hoe in navolging van Jezus’
opdracht aan zijn discipelen het evangelie eerst in Jeruzalem en vervolgens vanuit de stad via Judea en
Samaria richting het uiteinde van de aarde gaat. Die beweging komt op gang nadat er in Jeruzalem
rondom de apostelen een groeiende christelijke gemeenschap is ontstaan. In de verspreiding van het
evangelie vanuit Jeruzalem raakt de stad niet uit blikveld, maar is er een beweging zichtbaar vanuit en
naar de stad. In Jeruzalem wordt Gods werk onder de volken herkent en erkent. Ook als Antiochi€ een
belangrijke rol krijgt in de missie onder de volken, blijft er een beweging vanuit en naar Jeruzalem
zichtbaar zodat duidelijk wordt dat dit werk niet losstaat van de apostolische gemeenschap in de stad.
Het werk vanuit Antiochi€ staat in continuiteit met dat vanuit Jeruzalem.

Jeruzalem blijft in Handelingen van de apostelen van betekenis. In het boek gaat meer aandacht
uit naar Jeruzalem dan naar Rome. Rome wordt vijf keer bij name genoemd tegenover Jeruzalem 37
keer. Van de 28 hoofdstukken in Handelingen van de apostelen spelen zich er acht af in Jeruzalem

232 Cf. Simeons woorden in Luc. 2,34.

233 Jes. 6,1-13.

234 Walker, Jerusalem, 99.

235 Jes. 40,5 xai 60¢pOfceton 1 d0&n xupiov, kai dyetol mhca capE 1O cwtprov Tod 00D d11 Kprog EAdAnceE.
Daarnaast komt de cotmpov tod Ogod terug Ps. 49,23 (50,23); 97,3 (98,3); Jes. 38,11. In Ps. 97,3 wordt Gods
verbondstrouw aan Israél bezongen. Vgl. Zacharias in Luc. 1,68-79.

236 Vgl. Hnd. 26,23. Het Griekse cwtiptog komt vijf keer voor in het Nieuwe Testament: Luc. 2,30; 3,6; Hnd.
28,28: Ef. 6,17; Tit. 2,11.

237 Cf. Luc. 24,47; Hnd. 1,8.
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tegenover één in Rome. Handelingen van de apostelen laat geen beweging weg van Jeruzalem zien,
maar een beweging waarin zij het centrum is. Jeruzalem is het middelpunt van de aarde, Rome behoort
tot het uiteinde daarvan. Het boek eindigt met hoop voor Israél en Jeruzalem.

4.2 Hoop en herstel

Hoe past de hoop voor Israél en Jeruzalem waarmee Handelingen van de apostelen eindigt binnen het
geheel van het boek? Komen de verlossing en het herstel van Israél en Jeruzalem in vervolg op het
evangelie naar Lucas daarin terug en hoe verhouden die zich tot de opstanding van Jezus? Dat wordt
duidelijk vanuit Handelingen 1,4-14; 2,1-47; 3,1-4,4; 13,14-37; 23,6; 24,15; 26,6-8.23; 28,20.

Jezus’ hemelvaart (1,4-14)

Voordat Jezus ten hemel vaart, vragen zijn discipelen Hem of nu de tijd aangebroken is, waarin Hij voor
Israél het koninkrijk herstelt (1,6 Kopie, €l &v 1@ ypoéve to0Tt® dnokadiotdvelg v Paciieiov @
Topan;). In hun vraag klinkt de hoop op het herstel van Israél zoals dat door Israéls profeten was
aangekondigd.”*® Daarnaast weerklinkt de hoop uit de openingshoofdstukken van het evangelie naar
Lucas, maar die aan het slot daarvan nog geen werkelijkheid geworden is.>*” De vraag van de discipelen
is begrijpelijk omdat Jezus zojuist gesproken heeft over hun doop met de Heilige Geest (1,5). De komst
van de Geest is in Israéls Schriften verbonden met het eschatologisch herstel van Israél en Jeruzalem.**
Jezus antwoordt zijn discipelen echter dat het hun niet toekomt te weten wanneer het koninkrijk hersteld
wordt (1,7 Ovy Dpdv €otv yvdvar ypdvous i kopodg odg 6 mathp £0eto &v i) idia éEovoiq).?! Jezus
zegt niet dat hun verwachting verkeerd is, maar dat het herstel van het koninkrijk een zaak van zijn
Vader is.*** Op zijn tijd zal het koninkrijk hersteld worden voor Israél.*** Eerst moet er nog iets anders
gebeuren; de discipelen zullen in de kracht van de Heilige Geest Jezus’ getuigen zijn in Jeruzalem en
daarbuiten (1,8).2*

Na zijn laatste woorden wordt Jezus van zijn discipelen opgenomen (1,9).** Terwijl zij hun ogen
nog op de hemel gericht hebben, staan er twee engelen bij hen (1,10).2%¢ Zij zeggen tegen de discipelen
dat Jezus zal komen zoals zij Hem naar de hemel hebben zien gaan (1,11 o0tog 6 ‘Incodc 6 avainuedeic
ae’ LUV €lg TOV ovpavov oVt éhevcetan Ov Tpdémov €bsdoacls avTOV TopevOUEVOV EiC TOV
00pavov).?*’ Deze woorden zijn vooral een verzekering dat Jezus weer terug zal komen, zonder daar
verder invulling aan te geven. Tegen de achtergrond van Lucas 13,35; 19,37-38 en 21,24-28 schept dit
de verwachting dat dit zal zijn op het moment dat de tijden van de heidenen vervuld zullen zijn,
Jeruzalems verdrukking ten einde komt en Jezus in Jeruzalem verwelkomd zal worden als degene die
komt in de Naam van de Heer. Gelezen tegen de achtergrond van deze passages uit het evangelie naar

28 ygl. Jer. 16,15; 24,6; 27,19 (50,19); Ez. 16,55; Hos. 11,11; Mal. 3,23 (4,6).

29 Vgl. Luc. 1,30-33.46-55.68-79; 2,29-32.38; 24,21.

240 vgl. Jes. 44,3; 59,21; Ez. 36,26-27; 37,14; Joél 2,28-3,1.

2yel. Luc. 19,11.

242 ygl. Dan. 2,21 waar de ka1pobg en ypdvoug in verband staan met Gods regering.

3 Vgl. Hnd. 3,19-21.

244 Cf. Luc. 24,47-48. Vgl. Jes. 32,15; 43,10-12; 44,8; 49,6; Luc. 2,32; Hnd. 2,32; 3,15; 5,32; 10,39. Jes. 32 wordt
voorafgegaan en gevolgd door een hoofdstuk waarin gesproken wordt over Gods bescherming en verlossing van
Jeruzalem. Jes. 49 spreekt in navolging van het voorafgaande hoofdstuk ook over de vertroosting van Jeruzalem.
245 Cf. Luc. 24,51.

246 Vgl. Luc. 24,4. Dat de twee mannen in het wit gekleed zijn, doet vermoeden dat het om engelen gaat.

247 Cf. Luc. 21,27.
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Lucas, doet de uitspraak van de engelen ook vermoeden dat Jezus zoals Hij op de Olijfberg opgenomen
is, daar ook zal terugkomen. Vanaf de Olijfberg zal Hij in triomf zijn entree maken in Jeruzalem. Jezus’
eschatologische komst naar Jeruzalem zinspeelt op Zacharias 14,1-10 waar de Olijfberg de plaats is
waar op de dag van JHWH God komen zal om Jeruzalem te vertroosten en Koning te zijn over heel de
aarde. Israél zal dan samen met de volken in Jeruzalem JHWH zal aanbidden. Dat zal het moment zijn
waarop alles wordt hersteld.?*

Na de woorden van de engelen gaan de discipelen van de Olijfberg terug naar Jeruzalem en daar
blijven zij eensgezind samen volhardend in het gebed (1,12-14). Jezus’ hemelvaart is daarmee niet het
einde van de geschiedenis, maar luidt een nieuwe fase in. Het evangelie moet nu tot aan het uiteinde van

de aarde verkondigd worden, voordat het koninkrijk voor Israél hersteld wordt.

Wekenfeest in Jeruzalem (2,1-47)

Vijftig dagen na Jezus’ hemelvaart gaat op het Wekenfeest de belofte van de komst van de Heilige Geest
hoorbaar en zichtbaar in vervulling (2,1-4).>* Dat gebeurt in Jeruzalem en vele inwoners en pelgrims
van Joodse afkomst zijn er getuige van (2,5-11). Deze Joden zijn afkomstig uit alle windstreken. De
opsomming van hun afkomst in Handelingen 2,9-11 sluit aan bij de beweging vanuit en naar Jeruzalem
die in Handelingen van de apostelen zichtbaar is en stelt Jeruzalem voor als het centrum van de wereld.>>
De tekenen brengen de toeschouwers in verlegenheid en zij vragen zich verbaasd af wat dit
allemaal te betekenen heeft (2,12). Tegelijk zijn er onder hen die vol spot reageren (2,13). Dan richt
Petrus het woord tot hen en zegt dat wat zij nu meemaken de vervulling is van wat Jo€l profeteerde
richting de inwoners van Juda en Jeruzalem (2,16 dAAd todtd €otv TO gipnuévov did ToD TPOPTTOV
Ton)). Joél sprak over een toekomst waarin er redding is op de berg Sion en in Jeruzalem.>' Joéls
woorden staan in de context van de verlossing van Juda en Jeruzalem. Die toekomst is volgens Petrus
nu aangebroken: de uitstorting van de Geest is het teken van het aanbreken van de eindtijd.

De uitstorting van de Geest is volgens Petrus verbonden met de dood en opstanding van Jezus
(2,22-24). Door Psalm 15 en Psalm 109 te verbinden met 2 Samuél 7, laat Petrus vervolgens vanuit
Israéls Schriften zien dat de opstanding en hemelvaart van Jezus aantonen dat Hij de beloofde
nakomeling van David is, die op Davids troon zal regeren (2,25-35).2%2 Dit sluit aan bij de woorden van
de engel Gabriel aan Maria bij de aankondiging van de geboorte van Jezus over zijn eeuwig koningschap
over Israél op de troon van David.?® Petrus’ verkondiging raakt de aanwezigen en velen nemen zijn
oproep tot bekering ter harte (2,37-41). Zo ontstaat er in Jeruzalem rondom de apostelen een Joodse
geloofsgemeenschap die in omvang blijft toenemen (2,42-47).254

28 ygl. Hnd. 3,21.

249 Cf. Bx. 23,16; Lev. 23,15-21; Deut. 16,9-11. Ook in Hnd. 20,16 wordt het Wekenfeest genoemd. Naast het
Wekenfeest wordt in Handelingen van de apostelen ook Pesach genoemd: Hnd. 12,3-4; 20,6.

250 Zie Bauckham, ‘Jerusalem’, 419-422. “If we take the trouble to plot the names on a map of the world as an
ancient reader would have perceived it, we can see that Luke’s list is carefully designed to depict the Jewish
Diaspora with Jerusalem at its centre.”

Blvgl. Joél 2,28-32.

22Vgl. 2 Sam. 7,12-16; Ps. 15,8-11 (16,8-11); 109,1 (110,1). Cf. Ps. 88,4-5 (89,4-5); 131,11 (132,11).

23 Cf. Luc. 1,32-33.

234 Cf. Hnd. 2,5.14.37. Dit laat zien dat het om Joden gaat. Aan hen waren de woorden van Joél ook gericht. Vgl.
Hnd. 2,39.
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Tijden van verademing en herstel (3,1-4,4)

In de tijd van het ontstaan van de christelijke gemeenschap in Jeruzalem gebeurt het dat Petrus en
Johannes naar de tempel gaan en bij de tempelpoort een kreupele man genezen in de Naam van Jezus
(3,1-11). De mensen stromen vol verbazing toe en Petrus legt hen uit dat dit gebeurd is door Jezus (3,12).
Samen met hun leiders hebben zij Hem wel verstoten en gedood, maar Hij is door God verheerlijkt en
opgewekt uit de doden (3,13 6 0£0¢ TdV maTépwV MUV, 886Eacey OV Taido adtod Incodv).>> Hierin
weerklinkt de verheerlijking van de Knecht van JHWH uit Jesaja 52.2%¢ Jesaja spreekt hierover in de
context van de vertroosting en verlossing van Jeruzalem door de Knecht van JHWH. Jezus wordt in
Handelingen 3,26 en 4,27.30 als de Knecht van God aangeduid.*’

Volgens Petrus hebben de mensen uit onwetendheid met Jezus gehandeld (3,17). Daarmee
verontschuldigt Petrus hen niet, maar maakt hij duidelijk dat er vergeving mogelijk is.>*® De dood van
Jezus is niet buiten God omgegaan en op deze manier is het door de profeten aangekondigde lijden van
de Messias vervuld (3,18).%° Petrus roept de aanwezigen daarom op tot berouw en terugkeer tot God
opdat hun zonden uitgewist worden, er bij God vandaan tijden van verademing zullen komen en Hij
Jezus zal zenden (3,19-20 petovoncote ovv Kai motpéyore €ic T £Earelpdiivar UMV Tag dpoptiog,
Omwg av EABmGY Kapol avaydEeme and TPoo®Tov ToD KVPIov Kol AmocTEIA TOV TPOKEYEPIGUEVOV
Vv Xpiotdv Incodv).?? Deze tijden van verademing duiden op een tijd die volgt op een tijd van
oordeel.?®! Deze tijden lijken nauw verbonden met de komst van Jezus en de daaraan verbonden tijden
van allesomvattend herstel (3,21 6v del 0dpavov pév 0é&achar Gypt ¥pOVOV ATOKATACTAGENS TAVIMV
OV éMdAncev 6 0£0¢).2? Gelezen tegen de achtergrond van Handelingen 1,6-7 wijst dit op het herstel
van het koninkrijk.?*3 In het licht van Lucas 13,35; 19,37-38; 21,24-28 scheppen Petrus’ woorden de
verwachting dat het hier gaat over de tijd van herstel van Isra€l en Jeruzalem na de tijd van oordeel en
verwoesting van de stad, over het moment dat de tijden van de heidenen vervuld zullen zijn, Jeruzalems
verdrukking ten einde komt en Jezus in Jeruzalem verwelkomd zal worden als degene die komt in de
Naam van de Heer. In Petrus’ woorden klinkt zo de hoop op en de mogelijkheid van herstel en verlossing

255 Cf. Luc. 23; 24.

236 Vgl. Hnd. 3,13 880&acev TOv moddo met Jes. 52,13 1800 cvviioet O zaig pov kai vymOncetol kol dolachijoera
GQOdPO.

257 In Luc. 1,69 en Hnd. 4,25 wordt ook David Gods knecht genoemd. Op deze manier wordt ook de verbinding
tussen Jezus en David gelegd.

28 Vgl. Luc. 23,34. Zie Lev. 5,17-19 voor de vergeving van zonde die in onwetendheid gedaan is.

29 Cf. Luc. 24,27.44-46.

260 Cf. Luc. 24,7. Vgl. Ps. 50,3.11 (51,3.11); Jes. 43,25; Ez. 20,17. Hier komt é£aleipw terug in de context van
Gods goedheid voor Sion en de bouw van de muren van Jeruzalem (Ps. 50), in zowel het kader van Gods oordeel
over Israg€l vanwege de zonde als verlossing en herstel van het volk (Jes. 43) en de herinnering aan Gods trouw
richting ontrouw Israé€l in de woestijn na de bevrijding uit Egypte (Ez. 20). Het 6mwg (opdat) gevolgd door av lijkt
erop te wijzen dat het aanbreken van de verademing, het herstel en de komst van Jezus afhankelijk zijn van het
wel of niet bekeren van het volk. Handelingen van de apostelen laat een begin van die bekering zien: Hnd. 2,37-
41;4,4;5,14;6,7;21,20.

261 Vgl. Ex. 8,11 (8,15). Dit is de enige plaats in de Griekse tekst van Israéls Schriften waar dvéyvEig voorkomt,
hier als vertaling van het Hebreeuwse n1m)7. Dat komt ook voor in Kl. 3,56 waar het tegen de achtergrond van de
verwoesting van Jeruzalem klinkt in de context van hoop op Gods trouw en ontferming. Vandaaruit klinkt een
oproep tot terugkeer naar JHWH.

262 Vgl. Jer. 16,15; 24,6; 27,19 (50,19); Ez. 16,55; Hos. 11,11; Mal. 3,23 (4,6). Het 8¢i in combinatie met Gods
spreken door de profeten laat ook hier zien dat dit alles een plaats heeft in de vervulling van Gods beloften en
raadsbesluit.

263 Vgl. dmokadictnut (Hnd. 1,6) met dnoxordotooig (Hnd. 3,21) en ypdvav en karpoi (Hnd. 1,7) met xoipoi (Hnd.
3,20) en ypéveov (Hnd. 3,21).
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voor Israél en Jeruzalem na het afwijzen en doden van Jezus. Dat herstel volgt op de bekering van het
volk, waarvan in Handelingen van de apostelen al iets zichtbaar wordt.?%*

Jezus als de beloofde nakomeling van David (13,14-37)

Niet alleen Petrus, maar ook Paulus spreekt over Jezus als de beloofde nakomeling van David, die op
zijn troon zal regeren.?®® Paulus doet dat in de synagoge van Antiochié in Pisidié (13,14). Hij verkondigt
daar vanuit de Schriften Jezus Christus als de beloofde nakomeling van David (13,22-23).2% Door Psalm
2, Jesaja 55 en Psalm 15 met elkaar te verbinden, betoogt Paulus dat Jezus’ opstanding laat zien dat Hij
Gods Zoon is en dat God door Jezus op te wekken uit de dood zijn verbondsbeloften aan David vervuld
heeft (13,32-35 Mueig duag evayyeMlopedo v TpoOg To0G TATEPAG EMAYYEAAY YEVOLEVTY, OTL TONTNV O
0e0¢ xmemipwKey To1g TEKVOLS avT®V MUV dvaotioas Tnoodv).?” Het dviotnu herinnert aan Gods
belofte aan David dat een nakomeling van hem op zijn troon zal zitten.?®® Psalm 2 bezingt de
troonsbestijging van een door JHWH gezalfde koning over Sion. Paulus laat zo zien dat Jezus’
opstanding aantoont dat Hij de beloofde nakomeling is die op Davids troon zal regeren. Dat kan in het
licht van Israéls Schriften en het evangelie naar Lucas niet los gezien worden van Jeruzalem als de stad
van David; de stad die uitgekozen is als de plaats van zijn troon.?*’

Paulus en de hoop van Israél (23,6; 24,15, 26,6-8.23; 28,20)

Als Paulus na zijn derde zendingsreis in Jeruzalem is, wordt hij daar gearresteerd.”’® Tijdens de
rechtszaak voor het Sanhedrin in Jeruzalem zegt Paulus dat hij geoordeeld wordt met betrekking tot de
hoop en opstanding van de doden (23,6 nepi é\midog xai dvactdosmg vekpdv &yd kpivouoar).””! Hoop
en opstanding zijn hier met elkaar verbonden. De opstanding is datgene waarop gehoopt wordt. Israéls
Schriften spreken meermalen over opstanding in het kader van Gods heil voor Israél en Jeruzalem in de
eindtijd en het herstel van Israél na de ballingschap.>"

Hoop en opstanding klinken ook samen tijdens Paulus’ verdediging voor stadhouder Felix in
Caesarea als Paulus aangeeft dat hij hoop heeft op God dat er een opstanding zal zijn van zowel
rechtvaardigen en onrechtvaardigen (24,15 é\nida &ymv €i¢ OV 0oV fiv kai adTol ovTol TPocdéyovra,
avaotooty uéAdety Eoecbon ducainv te kol adikov).>”

Tijdens zijn verdediging voor koning Agrippa geeft Paulus opnieuw aan dat zijn rechtszaak te
maken heeft met de hoop op Gods belofte van de opstanding van de doden (26,6-8 viv €n’ €Amiot Tiig
€lg To0g matépag NUAOV Emayyeliag yevopévng 1o Tod 00D Eotnio Kpvouevog, €ig fiv T0 dmdekapuiov
NudV v ékteveiq vokto kol uépav Aatpedov éAmilel katavtijoat, mepi Mg éAmidog dykaiodpon VIO
‘Tovdaimv, Baciied. Ti dmotov Kpivetor Top’ VUV €l 0 020G vekpovg €yeipet;). Dat is niet alleen Paulus’

264 Hnd. 2,37-41; 4,4; 5,14; 6,7; 21,20.

265 Vgl. Hnd. 2,22-35.

266 Cf. Luc. 1,32-33; Hnd. 2,30. Vgl. 2 Sam. 7,12-16.

267 Ps. 2,7; 15,10 (16,10); Jes. 55,3. Jes. 55,3 staat in een context waarin in de voorafgaande hoofdstukken de
verlossing van Sion aangekondigd wordt.

268 Vgl. 2 Sam. 7,12 xoi Eotat £0v TANpod®dotv aifuépot cov Kai kol dnion HeTd TOV TOTEPOV GOV, KoL AVvaoTHow
TO GTEPUO GOV UET 68, OG £t €K TG KOAlOG GOV, Kol £TOAc® TV Bactigiay avtoD.

269 Vgl. Luc. 1,32-33.

270 Hnd. 21,26-33

21 Vgl. Hnd. 4,2.

272 Jes. 26,1-19; Ez. 37,1-14; Hos. 6,1-3.

283 Vgl. Dan. 12,1-2.
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hoop, maar ook die van de twaalf stammen van Israél.>’ Paulus wijst erop dat Jezus als eerste van de
opstanding van de doden licht verkondigt aan Israél en de volken (26,23 &i mp®dTOC £ AVACTACEDG
vekp@dV OOG PEALEL KaTayyEALe T@ Te Aa@® Kol Toig E0vestv). Dat herinnert aan Simeons woorden in
het evangelie naar Lucas, waaruit blijkt hoe Gods heil voor Israél, Jeruzalem en de volken met elkaar
verweven zijn.?” Jezus’ opstanding wijst vooruit naar de toekomst die Israél verwacht en waarborgt die.
In Paulus’ woorden resoneert de hoop die klinkt in de openingshoofdstukken van het evangelie naar
Lucas. Die hoop brengt Paulus uiteindelijk in Rome (28,20 &vexev yap tiig €éAmidog tod Topanh v
dlvow Tavtny mepikeipan). Zo eindigt Handelingen van de apostelen even hoopvol als het begon.

Conclusie

Hoe krijgt de hoop op de verlossing en het herstel van Isra€l en Jeruzalem in Handelingen van de
apostelen een vervolg op het evangelie naar Lucas? Hoe verhouden die zich tot de opstanding van Jezus?
Handelingen van de apostelen begint net als het evangelie naar Lucas met hoop op herstel van Israél.
Dat herstel zal aanbreken op het moment dat Jezus terugkomt en heil voor Israél, Jeruzalem en de volken
betekenen. Een begin en waarborg daarvan wordt zichtbaar in de opstanding van Jezus, de komst van
de Heilige Geest, het ontstaan van een christelijke gemeenschap en de bekering van niet-Joden tot de
God van Israél. Jezus’ opstanding en hemelvaart laten zien dat Hij de door God beloofde nakomeling
van David is, die voor eeuwig op zijn troon zal regeren.

Handelingen van de apostelen toont het begin van het herstel en de verlossing van Israél en
Jeruzalem, maar die zijn aan het einde van het boek nog geen volkomen werkelijkheid geworden. Het
herstel is er reeds en tegelijkertijd nog niet. Handelingen van de apostelen eindigt daarom
verwachtingsvol; de volkomen vervulling van Gods beloften staat nog open.

4.3 Conclusie

Welke betekenis heeft Jeruzalem in Handelingen van de apostelen? Het boek toont de stad als de eerste
plaats met een christelijke gemeenschap en het centrum van de wereldwijde missie.

Volgens Peter Walker wijst Jezus’ hemelvaart vanaf de Olijfberg op de voorbijgaande betekenis
van Jeruzalem. Tegen de achtergrond van de blijvende betekenis van Jeruzalem volgens het evangelie
naar Lucas is dat echter niet aannemelijk. Daarnaast neemt in Handelingen van de apostelen Jeruzalem
een veel prominentere plaats in dan de Olijfberg. Het scharnierpunt in het evangelie naar Lucas en
Handelingen van de apostelen is niet zozeer alleen Jezus’ hemelvaart vanaf de Olijfberg, maar veelmeer
zijn sterven, opstanding en hemelvaart samen en die kunnen niet losgezien worden van Jeruzalem. Ook
speelt de Olijfberg een rol in Jezus’ eschatologisch komst naar Jeruzalem. Walker mist in zijn bespreking
van Jezus’ hemelvaart de zinspeling op Zacharia 14 waar gesproken wordt over de eschatologische
komst van JHWH ten gunste van Jeruzalem. Voor Kinzer is de beschrijving van Jezus’ hemelvaart het
sterkste bewijs voor een eschatologie die draait om Jeruzalem. De manier waarop Kinzer dit vanuit
Israéls Schriften beargumenteerd, is overtuigend. Tegelijkertijd is Handelingen van de apostelen het
enige boek binnen de canon van het Nieuwe Testament dat een gedetailleerd verslag geeft van Jezus’
hemelvaart. Het vraagt voorzichtigheid om een conclusie te trekken op grond van één getuigenis.

Wordt in Handelingen van de apostelen de frequentie van reizen naar Jeruzalem lager, zoals
Walker betoogt? Het is de vraag of Paulus na zijn tweede zendingsreis daadwerkelijk Jeruzalem bezocht
heeft, zoals Kinzer veronderstelt. Daarnaast volgt na Paulus’ reis naar Rome inderdaad geen

274 Cf. Hnd. 28,20. Vgl. Luc. 24,21.
25 Vgl. Luc. 2,29-32.
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beschrijving van een terugkeer naar Jeruzalem. Al lijkt Walker gelijk te hebben dat de frequentie van
reizen naar Jeruzalem lager wordt, dit kan in de context van het geheel van het evangelie naar Lucas en
Handelingen van de apostelen niet wijzen op een voorbijgaande betekenis van Jeruzalem. Het gaat in
Handelingen van de apostelen inderdaad om de wereldwijde kerk, maar de gemeente te Jeruzalem heeft
daarin een unieke plaats en rol. Zoals Walker opmerkt, kan wat in Jeruzalem gebeurde ook op andere
plaatsen gebeuren; Handelingen van de apostelen laat zien hoe er ook buiten Jeruzalem geloof en
bekering is en er christelijke gemeenschappen ontstaan. Tegelijkertijd is Jeruzalem in Handelingen van
de apostelen de plaats waarin dat werk van de Geest herkent en erkent wordt.

Handelingen van de apostelen toont geen beweging weg van Jeruzalem, zoals Walker betoogt,
maar een beweging vanuit Jeruzalem richting het uiteinde van de aarde, waarbij telkens een terugkeer
naar de stad zichtbaar is. Handelingen van de apostelen werkt, zoals Walker terecht zegt, toe naar Rome,
maar in die beweging speelt Jeruzalem een belangrijke rol. Naar Jezus’ opdracht aan zijn discipelen is
Jeruzalem het eerste doel van de verkondiging en van daaruit moet die tot aan het uiteinde van de aarde,
waartoe Rome vanuit Jeruzalem gezien behoort, klinken. Met Kinzer is te zeggen dat Jeruzalem in
Handelingen van de apostelen het middelpunt van de aarde is en dat Rome het uiteinde daarvan
vertegenwoordigt. In Handelingen van de apostelen wordt de kerk niet losgemaakt van haar ligplaats in
Jeruzalem. De beweging vanuit en naar Jeruzalem laat zien dat de stad een blijvende rol heeft in de
wereldwijde missie.

Handelingen van de apostelen toont niet alleen Jeruzalem als het centrum van de wereldwijde
missie, maar ook de hoop op de verlossing en het herstel van Isra€l en Jeruzalem. Zoals Kinzer terecht
opmerkt, is het begin en de waarborg daarvan zichtbaar in de opstanding van Jezus, de komst van de
Heilige Geest, het ontstaan van een christelijke gemeenschap en de bekering van niet-Joden tot de God
van Israél. De volkomen verlossing zal aanbreken op het moment dat Jezus terugkomt. Tot die tijd moet
het evangelie wereldwijd verkondigd worden en Handelingen van de apostelen laat zien hoe daarmee
begonnen wordt.

Ook Walker ziet in de opstanding van Jezus en de bekering van Israél de vervulling van de belofte
van verlossing en herstel. Daarbij slaat bij hem de balans van het reeds en nog niet echter te veel door
naar het reeds. Walker heeft oog voor een herstel van Jeruzalem op de jongste dag, maar dit zal volgens
hem geen aards Jeruzalem en genealogisch Israél inhouden. Daarom is Jeruzalem niet van blijvende
betekenis voor Walker, ondanks haar eschatologische vernieuwing. Wat dit herstel concreet inhoudt,
blijft verder onduidelijk. Walkers visie oogt uiteindelijk tegenstrijdig. Jeruzalem heeft volgens hem haar
betekenis en bestemming verloren, maar zal in de toekomst ook op een bepaalde manier hersteld worden.

Walker lijkt vooral aandacht te hebben voor de geestelijke dimensie van de verlossing zoals die
aan het begin van het evangelie naar Lucas klinkt en verliest het socio-politicke aspect dat zowel in
Israéls Schriften als in de openingshoofdstukken van het evangelie naar Lucas naar voren komt, te veel
uit het oog. Voor Jezus zou het volgens Walker om het koninkrijk van God gaan en niet om een aards,
politiek koninkrijk. Walker gaat echter niet in op de vraag hoe die twee zich tot elkaar verhouden; een
vraag die gezien het spreken over het koninkrijk in Israéls Schriften legitiem is en ook een antwoord
behoett.

Het is onterecht om met Walker te zeggen dat Jeruzalem in Handelingen van de apostelen de
tweede kans die zij krijgt, niet aangrijpt. De stad is verdeeld in haar reactie op de apostolische boodschap
en ondanks tekenen van ongeloof en verzet, ontstaat er een groeiende christelijke gemeenschap.

Volgens Walker is de nadruk op Jeruzalem aan het begin van Handelingen van de apostelen
bedoeld om te laten zien dat het christelijk geloof authentiek Joods is. Christenen zijn de rechtmatige
erfgenamen van het Jodendom en de erfenis van Israél als Gods volk. Het christendom is geworteld in
het Jodendom en christenen kunnen alleen zo hun ware identiteit ontdekken. De vraag is echter waarom
volgens Walker de theologische betekenis van Jeruzalem alleen in het verleden ligt. Als de stad fungeert
als brug tussen Israél en de kerk, waarom heeft de betekenis van de stad dan alleen betrekking op het
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verleden en niet op het heden en de toekomst? Door de eeuwen heen gaat het om dezelfde kerk en
hetzelfde evangelie. Omdat Walker niet expliceert wat hij onder Israél, christenen en de kerk verstaat,
doet zijn spreken denken aan tendensen uit de vervangingstheologie waarin de kerk de plaats van Israél
overgenomen heeft.

Wijst het open einde van Handelingen van de apostelen op een ongeschreven conclusie die
verbonden is met het Loofhuttenfeest, zoals Kinzer betoogt? Volgens Kinzer draait het evangelie naar
Lucas om Pesach en Handelingen van de apostelen om het Wekenfeest. In het evangelie naar Lucas
wordt inderdaad alleen Pesach genoemd en de gebeurtenissen met Jezus rondom Pesach zijn van groot
theologisch belang. In Handelingen van de apostelen is de uitstorting van de Geest op het Wekenfeest
van grote betekenis. Hoewel het niet het enige Joodse feest is dat in Handelingen van de apostelen
genoemd wordt, is het Wekenfeest in dit boek het enige feest waarop een heilsfeit plaatsvindt. Hoewel
niet direct vanuit Handelingen van de apostelen zelf, is in het licht van heel de Schrift wel met Kinzer
te zeggen dat de toekomst waar het Loofhuttenfeest naar wijst, volgt op de afronding van de wereldwijde
missie die in Handelingen van de apostelen aanvangt.

Is Rome het Babylon van waaruit niet alleen de verwoesting van Jeruzalem komt, maar ook het
herstel, zoals Kinzer betoogt? Dat komt niet uit Handelingen van de apostelen op. Het boek toont een
neutrale houding tegenover Rome. Dat de Romeinen verantwoordelijk zijn voor de verwoesting van
Jeruzalem is niet evident in het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen en dat wordt
alleen terugkijkend duidelijk blijkens de verwoesting van Jeruzalem door de Romeinen in 70 CE. Dat
Rome de incubator zal zijn van het eschatologisch herstel van Israél en dat de kerk met Paulus haar
tijdelijke plaats inneemt te Rome, komt niet uit Handelingen van de apostelen op en kan alleen in het
licht van de latere kerkgeschiedenis mogelijk zo gezien worden.

In vervolg op het evangelie naar Lucas wordt in Handelingen van de apostelen niet gesproken
over de verwoesting van Jeruzalem of het einde van de christelijke gemeenschap in de stad. Dat
impliceert dat de betekenis van de stad in dit boek blijvend is. Hoop op herstel klinkt wel in Handelingen
van de apostelen. Het boek begint en eindigt zoals het evangelie naar Lucas hoopvol. De volkomen
vervulling van de beloofde verlossing wacht nog. Het open einde van het boek laat zien dat de toekomst
voor Israél en Jeruzalem openligt.
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Conclusie

Zou Jeruzalem betekenis moeten hebben voor een christen? En zo ja, welke dan en waarom? Deze studie
is een aanzet tot een antwoord op de vraag naar de relevantie van Jeruzalem voor het christelijk geloof
vanuit het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen. Het resultaat is bedoeld als bouwsteen
voor een nieuwtestamentische theologie met betrekking tot Jeruzalem en wil bijdragen aan de bezinning
op een christelijke houding richting Jeruzalem.

Eén christelijke visie op Jeruzalem is er niet en ook nooit geweest. De uiteenlopende visies van
Peter Walker en Mark Kinzer op de betekenis van Jeruzalem in het evangelie naar Lucas en Handelingen
van de apostelen getuigen hiervan. Aan het slot van deze studie kan nu antwoord gegeven worden op de
vraag wat volgens Peter Walker en Mark Kinzer de betekenis van Jeruzalem is in het evangelie naar
Lucas en Handelingen van de apostelen en hoe hun visies vanuit exegetisch onderzoek gewaardeerd
dienen te worden.

Volgens Peter Walker presenteren het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen
Jeruzalem als stad die haar bestemming verloren heeft. De hoop voor Israél en Jeruzalem die aan het
begin van het evangelie naar Lucas klinkt, wordt niet verwerkelijkt. De verkondiging van het evangelie
beweegt zich weg van Jeruzalem naar de einden der aarde. Hoewel Jeruzalem de unieke bron van het
evangelie is en het centrum van de missie onder de volken, heeft zij voor zichzelf het evangelie
verworpen. De geschiedenis van de kerk is een beweging weg van Jeruzalem. Zij heeft haar rol vervuld
en daarmee is haar betekenis ten einde gekomen. De theologische betekenis van Jeruzalem ligt volgens
Walker in het verleden.

Mark Kinzer betoogt daarentegen dat het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen
een evangelie presenteren dat in het bijzonder op het Joodse volk gericht is en inhoudelijk verband houdt
met de voltooiing van de Joodse geschiedenis, die de verbanning en terugkeer van het Joodse volk naar
het eigen land en Jeruzalem inhoudt. Volgens Kinzer bevat de apostolische boodschap over de dood en
opstanding van Jezus een profetische dimensie die deze gebeurtenissen uit het leven van Israéls Messias
verbinden met de toekomst van het Joodse volk. Met zijn lijden en sterven anticipeert Jezus op — en
deelt Hij in — de verwoesting van Jeruzalem. Met zijn opstanding anticipeert Jezus op de uiteindelijk
verheerlijking van Jeruzalem. Het goede nieuws over zijn dood en opstanding is tegelijkertijd het goede
nieuws van Gods komende regering in Jeruzalem. De stad is volgens Kinzer van blijvende theologische
betekenis.

Een zorgvuldige lezing van het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen tegen de
achtergrond van Israéls Schriften laat zien dat Jeruzalem in deze twee boeken een unieke en blijvende
betekenis heeft in de vervulling van Gods beloofde verlossing van Israél en Jeruzalem, waarin gelovigen
uit de volken delen. Daaruit volgt dat de visie van Mark Kinzer op de betekenis van Jeruzalem in het
evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen te waarderen is boven de visie van Peter Walker.
Het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen laten zien hoe Jeruzalem een belangrijke
betekenis heeft in het leven van Jezus, de wereldwijde evangelieverkondiging en het eschaton. Haar rol
is daardoor nog niet ten einde. Zij heeft haar bestemming niet verloren, want na de tijd van oordeel en
lijden volgt haar verlossing. Haar wacht een heerlijke toekomst die aanbreekt op het moment dat Jezus
terugkeert naar Jeruzalem en daar verwelkomd wordt als de koning die komt in de Naam van de Heer.
De auteur van het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen toont de bijzondere betekenis
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van Jeruzalem door zijn verhaal geografisch te structuren rondom Jeruzalem. Deze literaire betekenis
van Jeruzalem in het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen benadrukt de theologische
relevantie van de stad in deze boeken.

In tegenstelling tot Kinzer heeft Walker te weinig oog voor de theologische betekenis van de
openingshoofdstukken van het evangelie naar Lucas en hoe die de opmaat vormen voor Gods
verlossingswerk dat zich naar zijn beloften in het vervolg van het evangelie naar Lucas en Handelingen
van de apostelen ontvouwt. Voor Walker is de hoop die in de eerste hoofdstukken van het evangelie
naar Lucas klinkt vooral van literaire betekenis. Hij heeft te weinig aandacht voor de inhoud en
achtergrond van de verwachting op grond van Gods beloften zoals opgetekend in Isra€ls Schriften.
Walkers conclusie dat er geen hoop meer is voor Jeruzalem trekt Gods beloften of zijn vermogen om
die te vervullen in twijfel. Een poging om daarbij vandaan te blijven, is zichtbaar in hoe Walker met
oordeel en verlossing omgaat. Walker lijkt zich niet zo goed raad te weten met de aardsheid van de
verlossing zoals die in Isra€ls Schriften naar voren komt. In Walkers spreken heeft het oordeel een aards
karakter, maar is de verlossing meer geestelijk van aard. Daarmee verliest hij uit het oog dat in het
evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen de allesomvattende verlossing gekenmerkt wordt
door zowel aardse als geestelijk dimensies. Bij Kinzer zie je meer de concreetheid van het heil terug.
Dat heeft ook te maken met de Joodse traditie waarin hij staat en waarin de concreetheid van het heil
veel prominenter aanwezig is dan in de theologische traditic waarmee Walker verbonden is. Het verschil
in traditie maakt ook uit voor de wijze waarop Walker en Kinzer de vraag naar de relevantie van
Jeruzalem benaderen. In de traditie waarin Kinzer staat, is de betekenis van Jeruzalem veel groter dan
in de traditie waarin Walker staat. Kinzers achtergrond resoneert in zijn visie op Isra€ls ballingschap en
herstel en de gemeenschap van Joodse volgelingen van Jezus, waartoe hij zelf ook behoort.

Kinzers atkomst maakt hem gevoeliger voor de betekenis van Jeruzalem in Gods verlossingswerk
dan Walker. Walker zegt terecht dat het evangelie niet allereerst Jeruzalem tot inhoudt heeft, maar de
christelijke boodschap kan volgens het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen niet
losgemaakt worden van Jeruzalem. Het goede nieuws van Gods reddend handelen in Jezus Christus kan
niet losgezien worden van wat dat betekent voor Israél en Jeruzalem.

Volgens Walker laten het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen zien hoe in de
levensweg van Jezus het lot van Jeruzalem beslist ligt. In tegenstelling tot Kinzer is Walker echter niet
consequent in de verbinding die hij opmerkt. Walker ziet wel de samenhang tussen Jezus’ dood en de
verwoesting van Jeruzalem, maar niet de relatie tussen Jezus’ opstanding en de verlossing van de stad.
Het evangelie naar Lucas laat zien dat Jezus sterft doordat hij door Jeruzalem verworpen wordt en dat
Jeruzalem als oordeel hierover verwoest zal worden. Jezus’ dood leidt tot zijn opstanding en die is
volgens Handelingen van de apostelen de voorbode en waarborg van de verlossing van Israél en
Jeruzalem. Daarmee is er niet zomaar sprake van een overeenkomst tussen de weg van Jezus en van
Jeruzalem, maar zijn deze met elkaar verbonden. Daar heeft Kinzer consequenter oog voor dan Walker.
Ook ziet Kinzer duidelijker het reeds en nog niet van de verlossing in het evangelie naar Lucas en
Handelingen van de apostelen. Volgens Walker heeft Jeruzalem haar betekenis vervuld en dat betekent
bij hem ten onrechte ook be€indigd. Uit de blijvende plaats van Isra€l in Gods verlossingswerk en het
reeds en nog niet van het beloofde herstel in het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen,
volgt echter dat Jeruzalem in deze twee boeken van blijvende betekenis is.

Uit deze studie blijkt dat een contextuele en intertekstuele benadering van belang is voor een
antwoord op de vraag naar de betekenis van Jeruzalem in het evangelie naar Lucas en Handelingen van
de apostelen. Deze methode heeft oog voor het grotere geheel van de tekst en de opbouw daarvan, de
onderlinge verbondenheid van verschillende passages en hoe Israéls Schriften daarin doorklinken. Niet
alleen passages uit het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen die expliciet over
Jeruzalem spreken, maar juist ook teksten die impliciet licht werpen op de betekenis van Jeruzalem in
deze boeken, dragen bij aan een antwoord. Het blijkt ook zinvol te zijn om te luisteren naar echo’s uit
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Israéls Schriften die in het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen klinken, oog te hebben
voor zinspelingen en te zoeken naar woordovereenkomsten. Daarbij is het van belang gebleken om meer
te lezen dan alleen de woorden of gebeurtenissen waarnaar verwezen of waarop gezinspeeld wordt. Door
de bredere context hiervan in ogenschouw te nemen en mee te laten klinken, wordt duidelijk hoe de
schrijver van het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen Israéls Schriften in zijn werk
verweven heeft en zo voortgaande Bijbelse geschiedenis schrijft. Zo wordt zichtbaar dat voor hem de
geschiedenis van Jezus de vervulling is van Israéls geschiedenis en Gods beloften aan Israél bij monde
van de profeten. De God die zich blijvend aan het volk verbond, staat ervoor in dat de beloofde
verlossing via onverwachte wegen werkelijkheid wordt.

Het belang van een contextuele lezing van het evangelie naar Lucas en Handelingen van de
apostelen brengt ook met zich mee dat de uitkomst van dit onderzoek geplaatst dient te worden in de
context van de canon van het Nieuwe Testament en samen met andere stemmen over Jeruzalem hierin
beluisterd wordt. Zo kan het resultaat op een zinvolle wijze dienen als een bouwsteen voor een
nieuwtestamentische theologie met betrekking tot Jeruzalem en bijdragen aan de bezinning op een
christelijke houding richting Jeruzalem.

Zou Jeruzalem betekenis moeten hebben voor een christen? De schrijver van het evangelie naar
Lucas en Handelingen van de apostelen zou deze vraag bevestigend beantwoorden. Door Jeruzalems
unieke plaats en rol in de vervulling van Gods beloofde verlossing van Israél, waarin gelovigen uit de
volken delen, is zij een stad als geen andere. Jeruzalem is de stad waar Jezus stierf, opstond uit de dood
en ten hemel voer. Jeruzalem is de stad van waaruit het evangelie tot iedere christen gekomen is.
Jeruzalem is de stad waarnaar Jezus op de jongste dag zal terugkeren en vreugdevol verwelkomd zal
worden als de koning die komt in de Naam van de Heer.
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Samenvatting

Deze studie is een aanzet tot een antwoord op de vraag naar de betekenis van Jeruzalem voor het
christelijk geloof vanuit het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen. Dit onderzoek kan
dienen als bouwsteen voor een nieuwtestamentische theologie met betrekking tot Jeruzalem en wil
bijdragen aan de bezinning op een christelijke houding richting Jeruzalem. Deze studie onderzoekt de
betekenis van Jeruzalem in het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen tegen die
achtergrond van de uiteenlopende visies van de theologen Peter Walker en Mark Kinzer hierop.

Volgens Peter Walker presenteren het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen
Jeruzalem als stad die haar bestemming verloren heeft. De theologische betekenis van de stad ligt
volgens Walker daarmee in het verleden. Mark Kinzer betoogt daarentegen dat het evangelie naar Lucas
en Handelingen van de apostelen een evangelie presenteren dat in het bijzonder op het Joodse volk
gericht is en inhoudelijk verband houdt met de voltooiing van de Joodse geschiedenis, die de verbanning
en terugkeer van het Joodse volk naar het eigen land en Jeruzalem inhoudt. Jeruzalem is volgens Kinzer
van blijvende theologische betekenis.

Dit onderzoek concludeert na een zorgvuldige lezing van het evangelie naar Lucas en
Handelingen van de apostelen tegen de achtergrond van Israéls Schriften in navolging van Mark Kinzer
dat volgens het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen Jeruzalem een unieke en
blijvende betekenis heeft in de vervulling van Gods beloofde verlossing van Israél en Jeruzalem, waarin
gelovigen uit de volken delen.

Het evangelie naar Lucas laat zien dat met de komst van Jezus van Nazareth de allesomvattende
verlossing van Israél en Jeruzalem aanbreekt. Deze redding is door God beloofd en aangekondigd door
Israéls profeten. Jeruzalem speelt een unieke rol in de vervulling van Gods beloften en Jezus’ levensweg
in verbonden met de bestemming van de stad. In Jeruzalem wordt Jezus verworpen en gedood en daarom
zal Jeruzalem verwoest worden. Dat zal echter niet het laatste zijn. Zoals Jezus door lijden tot
heerlijkheid gaat, zo zal Jeruzalem na een weg van lijden en oordeel voor het verwerpen van Jezus weer
door God opgezocht en verlost worden. Na de tijd van lijden wacht een heerlijke toekomst en die breekt
aan op het moment dat Jezus terugkomt en naar Jeruzalem terugkeert en daar verwelkomd wordt als de
koning die komt in de Naam van de Heer.

Handelingen van de apostelen toont Jeruzalem als de eerste plaats met een christelijke
gemeenschap en het centrum van de wereldwijde evangelieverkondiging. Daarnaast is in Handelingen
van de apostelen in de opstanding van Jezus, de komst van de Heilige Geest, het ontstaan van een
christelijke gemeenschap en de bekering van niet-Joden tot de God van Israél het begin te zien van de
verwachte verlossing van Israél en Jeruzalem. Deze verlossing kenmerkt zich door een reeds en nog
niet. Het allesomvattende herstel wordt werkelijkheid op het moment dat Jezus terugkomt. Tot die tijd
moet het evangelie wereldwijd verkondigd worden. Aan het slot van Handelingen van de apostelen ligt
de toekomst voor Israél en Jeruzalem open.

Vanuit het evangelie naar Lucas en Handelingen van de apostelen kan gezegd worden dat
Jeruzalem van blijvende betekenis is voor het christelijk geloof vanwege haar unieke rol in Gods
verlossingswerk, zowel in het verleden als de toekomst. Het evangelie naar Lucas en Handelingen van
de apostelen roepen op tot een positieve en hoopvolle houding richting Jeruzalem.
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